EL Conciuio VATicano Hl Y sus pisTAs PARA CONOCER MEJOR A Dios

Una lectura atenta del Conci-
lio Daticano Il nos revela un
acontecimiento que requiere
de una adecuada hermeneu-
tica para valorario en todas
susdimensiones. Aqui se pre-

sentan unas reflexiones so-
bre las seiales que entrega
el Concilio acerca de una pre-
ocupacion perenne de toda
teologia: procurar una idea

de Dios —“la realidad que lo
determina todo”, como afir-
ma Bultmann—, lo mas ade-
cuada posible, dentro de lo
que permite el lenguaje
analogico de la fe, a la forma
en que El mismo se da acono-
cer.Deentrelas muchas pers-
pectivas posibles, escogere-
mos, a modo de marcas en el
camino, el tema de la crea-
cion!.

Un Dios piGNnO
DEL HOMBRE

Dios: no es tanto por escrutar
algiin atributo divino por lo
que uno llegard a comprender-
lo correctamente. Mas bien es
en el despliegue de un compor-
tamiento, de una relacion que
acontece en la creacion, en el
encuentro de la alianza, en la
palabra, la gracia, etc., en don-
de se manifestari lo que Fl es.
Asi, por ejemplo, el Dios
judeocristiano es todopodero-
$0, no como una posibilidad
pueril del que puede hacerlo
todo o cualquier cosa. Lo que
el atributo de la omnipotencia
designa es, justamente, esa li-
bertad, esa “holgura™ de un
Dios que no estd sometido a
ninguna fatalidad, que es
soberanamente libre para des-
plegar su ser amor y misericor-
dia, o sea, no ligado por una
anterioridad cualquiera. El es
el Seiior (Kyrios), como dice
exactamente la Escritura.

Carlos Casale Rolle*

n estudio del Concilio permite
advertir la incidencia frecuente
del tema de la creacién en la
estructura teoldgica del éste,
que unas veces aflora implicitamente y
otras es sacado a relucir en forma expli-
cita. Se trata de algo fundamental, por-
que se puede considerar que nos halla-
mos aqui ante una auténtica regla
epistemologica del conocimiento de

En este contexto abierto por la Cons-
titucion Dogmdtica Dei Verbum —ver-
dadera “revolucién copernicana” en la
interpretacion de la revelacion y clave
hermenéutica de todos los demads textos
del Concilio—, en sus dos primeros ca-
pitulos, se puede hablar —con filésofos
actuales tan importantes como P.
Ricoeur y J. L. Marion—, de una “es-
tructura de manifestacion” que se sitia
en linea con la l6gica de la revelacion y
la encarnacion. Mirando sus obras, se
comprenderd a Dios mucho mejor que

en una reflexion abstracta (cf. n™ 2-4 del
capitulo 1). Constatar que, en su rela-
cion con el hombre, Dios le trata y quiere
verse tratado por €l como una persona,
como un “amigo” (n” 2), en una rela-
cion interpersonal, dialégica, dird mu-
chas mas cosas sobre el hecho de que
El es un ser personal, que ciertas espe-
culaciones sobre la persona de Dios. Asi-
mismo, por ejemplo, la relacion de gra-
tuidad o de palabra revela mas sobre
esos “atributos” en Dios, que un exa-
men “directo” de lo que esas cualidades
significan en si mismas.

Dado que, segtin nuestra fe, Dios no
permanece en si mismo, sino que es “ex-
trovertido™ —lo que llega a su cispide
en la pro-existencia (una existencia para
los demds) de su Hijo revelada en los
Evangelios—, es 16gico que nos propon-
gamos conocerle menos en su ser en
cuanto tal que en su existencia, en la que
se manifiesta su intimidad. Dios se nos
revela en todos esos lugares en los que,

justamente, se ha dado a conocer y en

los que nuestra confesion, al proclamar-
le, le descubre en su salida de si a nues-
tro encuentro. Ademds, asi le descubre
en su ser en cuanto tal, ya que el Gltimo
secreto de la revelacién y de la encarna-
ci6n consiste exactamente en que ahi se
comunica el ser mismo de Dios. De esta
forma, Dei Verbum n° 2 describe la re-
velacion como “autorrevelacion de Dios
mismo” (seipsum revelavir). De ahi sur-
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El Concilio nos refiere a un Dios
creador, que, analogamente, camo
todo creador, estara interesado en lo
que ha hecho y estara siempre
dispuesto, en su preocupacion, a
“volver” para salvar esta “cuspide” de
la creacion.

ge un modelo teorético-comunicativo de
la revelacion. que supera al mds vigente
de la teologia escoldstica previa al Con-
cilio: el modelo teorético-instructivo
(manifestatio veritatis).

EL DISCURSO SOBRE Dios
Y SOBRE EL HOMBRE

Ademas de muy importante ya que
manifiesta una relacion reveladora de
Dios, la presencia de la estructura de
creacion es también decisiva. La mane-
ra como una religion concibe la relacion
(0 la no-relacién) entre Dios, el ser hu-
mano y el universo, constituye la pie-
dra de toque y el criterio maximo por el
que cabe “verificar” el valor de esa reli-
gi6n en cuanto a su discurso sobre Dios.
En tal caso habla de Dios. efectivamen-
te, no en un discurso aislado, sino en un
discurso situado.

En realidad, no hay por qué sorpren-
derse de que una religion hable bien de
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Dios. Cuando cada uno de esos tres am-
bitos es abordado exclusivamente (o
casi), no es dificil tener un discurso irre-
prochable sobre cada uno de ellos. Pero
este discurso sin tacha puede facilmente
haber sido adquirido a costa de los otros
dos. Es bien sabido que el peligro sutil
de una fe religiosa puede ser pagar su
sentido de la trascendencia divina me-
diante una alteracion o una alienacion del
valor y de la dignidad del hombre. Y es
sabido, a la inversa, que el humanismo,
creyendo servir al hombre, puede descar-
tar y rechazar toda trascendencia.

Pero este dilema entre identidad y
relevancia (identity-involvement, como
lo llama Moltmann) no es ya posible
desde el momento en que, en un mismo
movimiento —y es el caso de cuando se
habla de la creacion—, uno habla de
Dios, del hombre y del mundo, y sobre
todo, cuando uno habla de su relacién
mutua. La Constitucién Dogmadtica
Gaudium et spes n” 36 'y 76 es una bue-
na prueba de lo que venimos diciendo.
A partir de ese momento, queda al des-
cubierto rapidamente lo que se paga en
un ambiente para valorizar otros. ;Qué
queda entonces de un brillante discurso
sobre Dios si el discurso sobre el hom-
bre se ve debilitado?, ;y qué es incluso

de este Dios si su relacién con el hom-
bre lo ahoga? La autenticidad de un dis-
curso no puede pagar ese precio, como
lo subraya Juan Pablo II: “... durante el
Concilio Vaticano II se discutia si dicha
relacion [Dios-hombre] es teocéntrica o
antropocéntrica. Si seguimos conside-
rando por separado los dos términos en
cuestion, jamds se obtendrd una respues-
ta satisfactoria a esta pregunta. De he-
cho, el cristianismo es antropocéntrico
precisamente porque es plenamente
teocéntrico; y al mismo tiempo es teo-
céntrico gracias a su antropocentrismo
radical™ .

Pues bien, gracias a una doctrina
inica y especifica de la creacion, el dis-
curso judeocristiano sobre Dios no se
presta a estas distorsiones. Se trata de
un discurso altamente cualificado sobre
Dios, pero al mismo tiempo y, quizds

' CFk Noemi, J., El mundo. Creacién y
promesa de Dios, Santiago 1996, sobre
todo 228-264; Arteaga, A., “Creatio ex
amore. Hacia una consideracion
teolégica del misterio de la creacién en el
Concilio Vaticano I1”, Anales de la
Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Catélica de Chile, vol. XLVI
(1995), especialmente 105-120.
“Catequesis de Adviento”, L' Osservatore
Romano (ed. espafiola) 3 dic. 1978, 575.
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por el hecho mismo de que habla bien
de Dios, lo que dice del hombre y de
su relacion con Dios hace que sea un
discurso que habla eminentemente
bien del hombre. La afirmacion de este
no se sacrifica a la de Dios. Aqui se
sitiia el desafiante problema teol6gi-
co, de cara a la modernidad, de pensar
la existencia criatural como recibida
y a la vez auténtica, tal como nos in-
vitan, por ejemplo, los textos de
Gaudium et spes n° 36 y la Constitu-
cioén Dogmatica Lumen gentium n° 36.

EL HOMBRE: PROMESAS
Y AVENTURA

Un hombre instituido en la liber-
tad (que refleja su ser imagen de
Dios), no menguada, sino de pleno
derecho, es lo que afirma el Vaticano
I1, sobre todo en Gaudium et spes. Un
hombre asimismo cuya vida no debe
vivirse con miedo a Dios, a si, a los otros
y a la naturaleza. Este hombre, ademas,
gjerce su propio servicio y el ajeno en
un mundo de sujetos, lejos de toda su-
misién a unos destinos cualesquiera. En
vez de sentirse en todo momento como
quien no vale nada, destinado al fracaso
y a la pérdida de sentido, este hombre
es llamado por la superabundancia de
la gracia a una confianza indefectible en
la felicidad y en la vida. En vez de sen-

UN HOMBRE INSTITUIDO EN LA

LIBERTAD (QUE REFLEJA SU SER

IMAGEN DE DI0S), NO MEN-
GUADA, SINO DE PLENO
DERECHO, ES LO QUE AFIRMA
EL VATicano |l, soBRE TODO
EN Gaubium ET spes. Un
HOMBRE ASIMISMO CUYA
VIDA NO DEBE VIVIRSE CON
MIEDO A Dios, A si, A LOS

OTROS Y A LA NATURALEZA.

tirse como marioneta de una historia ya
contada o como pedn de una existencia
yaescrita y que prevaldria sobre la suya,
€1 se ha descubierto como el beneficia-
rio de una preocupacion de Dios, de un
destino nada mezquino. Mientras que
tan a menudo la necesidad condena al
hombre a satisfacciones mindsculas e
irrisorias, el deseo aqui suscitado invita
al hombre a construir su ser en el descu-
brimiento de las personas, incluido Dios,
que se buscan para una aventura cuyos
confines estan siempre mas lejos. Este

hombre es querido y deseado por un
Dios y. por tanto, no lanzado en el
anonimato de un mundo sin rostro,
sino establecido en el intercambio con
una libertad y un amor en el que el
sentido y la vida prevalecen sobre los
cdlculos y las cuentas.

En el tamiz del Concilio se pue-
de descubrir que al término de una
secuencia que conduce de Dios a la
creacion, de esta a la relacion entre
Dios y el hombre, de esa relacion a
la de este hombre con el mundo que
se le ha confiado. y de ahi. finalmen-
te, a la consideracion de este mismo
hombre, se manifiesta un discurso
sobre éste que le afirma como ser au-
tonomo (Gaudium et spes n" 36),
creador (Gaudium et spes n° 67), rico
€n promesas y aventura y no empo-
brecido por los desastres y los desa-
fios. Un hombre a sus anchas en la crea-
cion, que puede estar seguro de si y no
vive en el terror a lo desconocido insos-
layable. Un ser que no se concibe como
el siervo o la sombra de otro, sino como
hijo, cuyo lazo con su padre le confir-
ma. por el contrario, en el reconocimien-

Gesché, A., Dieu pour penser, Vi, Le
Christ, Paris 2001, sobre todo 40-53 (hay
traduccién al espaiiol).

4 Teofogic e :‘gfesr'a, Barcelona 1989, 296.

Vaticano |l

| mensae diciembre 2002

| 549







