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RESUMEN
Este articulo reflexiona sobre la relacion vardn-mujer a partir de dos categorias:
diferencia y reciprocidad, Diferencia. como caracteristica del feminismo del segundo
momento: las mujeres ya no buscan tanto la igualdad con los varones. sino el derecho
a su diferencia. Reciprocidad. porque la tan decantada complementariedad entre los
sexos ha dejado lugar a esta otra categoria. que da cuenta de la relacion y. mas que
nada. de la alteridad que reina entre ambos,

ZUSAMMENFASSUNG
Dieser Artikel iiberdenkt die Beziehungen zwischen Mann und Frau ausgehend von
zwei Kategorien: Unterschied und Reziprozitat. Die Kategorie des Unterschieds ist
ein Charakteristikum der zweiten Welle des Feminismus: die Frauen suchen schon
nicht mehr die Gleichheit zu den Minnern sondem das Recht auf ihre
Verschiedenheit. Die bereits sehr verdringte Idee der Komplementaritdt der
Geschlechter hat dann der Kategorie der Reziprozitdt Raum geschaffen. die die
Beziehung und vor allem die zwischen beiden Geschlechtern herrschende Alteritst in
den Mittelpunka stelit.
ABSTRACT

In this article we reflect on the man-woman relationship according to two categories:
difference and reciprocitv. Difference. as a characteristic of feminism of the second
moment: women no longer seek for equality with men. but for the right to difference.
Reciprocity. the so praised complementarity between sexes. has left place to this other
category which explains the relationship and above all. the otherness that prevails
between the two.
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EL IMPACTO DE GENERO EN LA ESPIRITUALIDAD

Virginia Raquel Azcuy

*;Dios es mujer?”, me preguntd Silvina Schuchner al finalizar una
breve nota para el Diario Clarin que saldria el Sdbado Santo de 2008.
“Dios no es vardn ni mujer”, le contesté, “Cristo, su Hijo, fomé la
carne de varon y fue nacido de mujer” (Jn 1,14; Gal 4.,4-5). La nota
trataba sobre Dios y las mujeres, un tema vinculado con la
espiritualidad de todos y todas porque toca la cuestion del género. En
las ultimas décadas. los estudios de género han alcanzado a la teologia
y la espiritualidad cristianas, primero en los contenidos y luego en la
metodologia. El presente articulo quiere ofrecer una aproximacién al
estado de la cuestion y una reflexion programatica en el cruce de
espiritualidad y género. La vida espiritual no es patrimonio de las
mujeres; si bien ellas fueron las protagonistas invisibles de la larga
tradicion mistica cristiana y merecen ser reconocidas. La perspectiva
de género indica la necesidad de discernir los caminos de Dios para
los varones, las mujeres y sus relaciones mutuas. Las orientaciones
para una conversion personal / pastoral enfocadas adecuadamente y
para los cambios institucionales en orden a una mayor igualdad y
participacion exigen una reflexiéon profundizada. La teologia
espiritual. como disciplina de reciente consolidacion académica,
constituye un ambito privilegiado para capitalizar los aportes de la
perspectiva de género, ya que su objeto de estudio es la experiencia
espiritual cristiana en sus dimensiones dindmicas de transformacion
hacia una vida humana y social mas plena e integral.
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1. Pistas para un estado de la cuestion
1.1 La recuperacion de las mujeres en la tradicidn espiritual cristiana

Desde distintas disciplinas. se trabaja intensamente en la
recuperacion de mujeres significativas de la tradicidn cristiana. En las
Gltimas décadas. se multiplican las compilaciones y las antologias que
presentan las grandes figuras femeninas de la mistica cristiana y sus
escritos. Entre ellas. quiero destacar una Antologia historica de
escritos espirituales de mujeres, editada en 1998 por C. S. J. Shawn
Madigan, por su amplitud historica v la diversidad de su seleccion. En
esta obra se traducen y compilan escritos espirituales que van desde
los primeros siglos hasta nuestros dias y que tienen a mujeres como
autoras o como objeto de estudio, lo cual sirve para destacar el aporte
que siempre han realizado ellas a lo largo de la tradicion. La
insistencia en leer textos espirituales de mujeres no significa que se
busque una espiritualidad femenina que excluya a los varones del
conocimiento intimo de Dios. La finalidad de esta antologia se orienta
hacia otros aspectos: dar a conacer textos poco difundidos y abrir
diversas perspectivas en el acercamiento a la oracion y la relacién con
Jesis. Como ha sefialado Bernardo de Claraval en una carta a
Hildegarda de Bingen. las mujeres son capaces de explorar los
secretos de lo alto y de discernir a la luz de] Espiritu Santo aquellas
cosas que estan mas alla del conocimiento humano. (Carta 390) Para
Benedicta Ward, el mérito de esta obra es ampliar las fuentes que se
tienen a disposicién para profundizar “‘el arte de las artes y la ciencia
de las ciencias™. es decir, la vida de oracion. (Madigan, 1998: VIII)

La compilacién de Shawn Madigan abarca la sabiduria religiosa, el
marco social y la visidn personal de las mujeres cristianas a lo largo
de veinte siglos. Sus historias de fe v sus escritos visionarios muestran
qué profundidad pueden alcanzar las mujeres en su intimidad con
Dios. Las veintiséis figuras de esta publicacion. presentadas con su
nombre. el periodo en que vivieron y un pensamiento que las
identifica. testimonian una comunidad mdas amplia de mujeres
misticas. visionarias v profetas que pusieron sus dones al servicio del
bien comin. Shawn Madigan habla de misticas. visionarias y profetas
caracterizando a las mujeres elegidas conforme a los dones que han
recibido. Algunas distinciones dadas para esta tipificacion son:
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“mistico cristiano es aquel o aquella cuya percepcion experiencial de
Jesucristo posibilita vivir en profundidad la vision de fe y el
dinamismo de la caridad™; “visionarios o visionarias cristianas son tan
antiguos/as como los/as primeros/as discipulos/as de post-resurreccion
que proclaman “hemos visto al Sefior”” (Mc 16: Mt 28: Lc 24ss; Jn
20ss)™; el profeta, desde el punto de vista biblico, es “alguien que
proclama la esperanza de Dios para el pueblo de un tiempo y un lugar
particular”, “ensefia el significado de la palabra amorosa de Dios para
una comunidad particular” (Madigan, 1998: 3.4.6). Las mujeres
seleccionadas han hecho experiencia de Cristo, lo han visto y oido, lo
anuncian en su ambito.

Al finalizar su introduccion, Madigan explica que es legitimo
presentar solo mujeres en esta coleccion, porque en la mayoria de las
historias de la espiritualidad cristiana se encuentran muy pocas
mujeres en proporcion con el nimero de varones. En este caso, la
intencion es ofrecer un panorama de textos y contextos a lo largo de
los siglos, de acuerdo a la accesibilidad de las fuentes, la diversidad de
culturas, cristologias, situaciones eclesiales y personalidades, la
riqueza de los aportes de las mujeres para el actual momento historico.
(Madigan, 1998: 7-8)

La constelacion de mujeres escogidas para esta antologia es
realmente amplia y abre muchas perspectivas de profundizacion para
los especialistas y las personas interesadas en la experiencia espiritual
cristiana. Sus nombres son Perpetua (s. II-1Il), Pelagia, la actriz (s.
IV), Brigit of Ireland (453-518), Balthild, reina de Neustria (+680),
Dhuoda de Septimania (s. [X), Hildegarda de Bingen (1098-1179),
Héloise (1098-1164), Mechthild de Magdeburg (1207-1297).
Gertrude, la Grande (1256-1302), Hadewijch (s. XIlII), Juliana de
Norwich (1342-1420), Catalina de Siena (1347-1380), Margery
Kempe (1373-1440), Teresa de Avila (1515-1582), Jane Frances de
Chantal (1572-1641), Sojourner Truth (1797-1883), Maria W. Stewart
(s. XIX), Gabrielle Bossis (1874-1950), Dorothy Day (1897-1980),
Caryll Houselander (1901-1949), Pauli Murria (1910-1985), Laura
Lépez y Silvia Maribel Arriola (s. XX), Madre Teresa (1910-1997),
Cho Wa Soon (n. 1934), Mercy Amba Oduyoye (n. 1934), Edwina
Gateley (n. 1943). Cada una de estas figuras es introducida en su
contexto historico antes de presentarse sus textos y la seleccion de los
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mismos se acompafia con una breve bibliografia de referencia (en
inglés).

Las opciones de la compilacion no brindan la posibilidad de un
acceso exhaustivo a las figuras que se introducen, sino que abren a un
panorama para una iniciacion en el conocimiento de ellas. Por tratarse,
en muchos casos, de biografias poco conocidas, el aporte fundamental
es ayudar a descubrir la riqueza de una sabiduria escondida que puede
resultar muy edificante para la creciente busqueda de Dios propia de
nuestro tiempo. El contacto directo con los textos es muy destacable

en este inmenso trabajo de recuperacion, traduccion y presentacion de .

fuentes.
1.2 Algunas misticas de ayer y hoy, visionarias y profetas

Junto a las publicaciones de panorama general, se encuentran los
estudios monograficos dedicados a figuras espirituales particulares. La
lista seria interminable. En este estudio, solo se hace mencion a dos
obras representativas, con ocasién de celebraciones aniversarias
recientes. En la obra de Ortrud Reber sobre Elisabeth de Thiiringen, se
ve sobre todo el aporte de la historia, al cumplirse los 800 afios de su
nacimiento.! La compilacion de los escritos de Chiara Lubich,
realizada por Michel Vanderleene unos afios antes de su muerte el 14
de marzo de 2008, ofrece la mirada del carisma de 12 unidad a través
de una antologia de textos y la contribucion de la teologia a través de
las introducciones de Piero Coda y Jesus Castellano.

La celebracion de los 800 afios del nacimiento de Elisabeth de
Thiiringen (1207-1231), mas conocida como Isabel' de Hungria, ha
dado lugar a2 su memoria, tanto en Alemania como en distintos
contextos cristianos. Con frecuencia se la caracteriza *como la santa
del amor al prdjimo. hija de rey hilngaro, princesa de Turingia,
enfermera en su hospital fundado en Marburg™ (Reber. 2006: 7).
Representa la encarnacion popular de la caridad medieval y se destaca
como una de las santas preferidas del culto cristiano, tanto catdlico
como protestante, como o atestigua la presencia de una diversidad de
iglesias, sociedades v patronazgos en nuestro tiempo. Esta biografia
no se apoya en leyendas, sino que ofrece un cuadro de su vida a partir
de las fuentes historicas. teniendo en cuenta las corrientes politicas y
socio-religiosas de su época. Su figura es expresion de una amorosa
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esponsalidad y de una maternidad singular que alcanza desde los hijos
propios hasta los pobres y enfermos de su ambiente. Con todo, Ortrud
Reber plantea interrogantes decisivos que la rodean: *;Cual fue la raiz
de su obrar, el nicleo de su espiritualidad? Mucho permanece
necesitado de aclaracion: ;por qué este ayuno incomprensible en la
mesa de una rica princesa, por qué esta obediencia frente a su severo
director espiritual Konrad de Marburg, por qué esta extrafia entrega de
sus propios hijos?" (Reber, 2006: 7).

Para la historiadora, se trata de un itinerario que no se puede
explicar de manera lineal y que requiere una clara contextualizacion
historica y religiosa de los comienzos del siglo XIIL.* Al dedicarse a
las fuentes (1), Reber intenta ilustrar la historia de su origen. sus
puntos de vista v sus metas, ligadas ciertamente a un testimonio de
santidad enmarcado epocalmente. En cuanto a las fuentes isabelinas,
distingue: las Obras sobre la vida, sobre todo los testimonios, pero
también los documentos, cartas, libros, sellos. monedas y trozos de
ropa que fueron recibidos durante los procesos; los Escritos del
proceso de canonizacion, que constituyen las fuentes mas importantes
de su vida y no ofrecen un itinerario vital, sino un retrato de su
religiosidad y sus virtudes; los Escritos en el contexio de la
canonizacion v en el fraslado de sus restos, entre los que se cuenta
una carta del Papa Gregorio [X y las cinco fuentes que documentan el
traslado en 1236. entre ellas la carta de Federico I1 a Elias de Cortona;
las Noticias sobre Isabel posteriores a la canonizacion, que reine
tradiciones de Turingia y Hungria, junto a otros textos.

En la parte referida a la familia y los lugares histdricos (II), Reber
describe aspectos de Hungria, los padres y la genealogia materna y
paterna. La reconstruccion biografica se desarrolla en la tercera parte
(111) y se organiza asi: la infancia, el tiempo del matrimonio, los
acontecimientos que siguen a la muerte de Ludwig, la nueva vida en el
hospital de Marburg y su muerte. La Gltima parte (IV) estd
concentrada en las resonancias de su vida: la canonizacién y el
traslado de sus restos, el destino del hospital, el destino de sus hijos,
Sus patronazgos.

La presentacion concluye con una breve conclusion que podria
entenderse como una germinal biografia teoldgica de la santa, por
cuanto en ella la historiadora enuncia lo que considera el nicleo de la
santidad isabelina: “la armonia entre el amor a Dios y el amor al
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projimo™ (Reber. 2006: 183). desde el amor vivido en matrimonio y
orientado hacia Dios. hasta una compasiéon con Jlos sufrientes
alimentada de horas de adoracion. Al final. Reber se pregunta qué
permanece significativo de su vida para nuestro tiempo y responde
destacando como. a través de las distintas fases de su vida. la santa
llega a una practica de compromiso de caridad con dimension social.
manifestada especiahnente hacia los pobres y enfermos. lsabel de
Turingia pertenece al movimiento religioso de las mujeres del siglo
X1l que buscaron de manera creciente su autonomia: de alguna
manera. esta audacia y este anhelo de afrontar decididamente las
responsabilidades histéricas siguen siendo una exigencia para todos
los fieles cristianos. en especial para las mujeres.

A comienzos de 2008, luego de tres afios de sufrimientos. muere la
fundadora de la Obra de Maria o Movimiento de Focolares: Chiara
Lubich. En la compilacion. realizada por Michel Vanderleene. se
intenta ofrecer un panorama general de sus escritos. La introduccion
del tedlogo italiano Piero Coda. quien ya ha publicado sobre la riqueza
cristologica y trinitaria del carisma de la unidad, situa el aporte de esta
elegida en el horizonte de la comunicacion del Espiritu de Dios en la
perspectiva de DV 8. Coda presenta el carisma de la mano de diversos
pasajes biblicos ¥ voces teoldgicas de nuestro tiempo. entre ellas:
Balthasar. Pablo VI. Rahner v otros. Su correspondencia con el
Vaticano 11 es sorprendente: “la doctrina espiritual de Chiara Lubich
parece hecha a propdsito para dar empuje ¥ consistencia a ese
aggiornamento de la vida de la lglesia™ (Lubich. 2005: 15). Se destaca
el cambio de paradigma que transita la historia de la espiritualidad
cristiana: del primado de! individuo al equilibrio entre persona v
comunion: pero también se introduce lo novedoso del carisma focolar.
que reside en un nuevo estilo cultural que se verifica en distintos
ambitos del saber v del obrar humano. Jesus Castellano comenta sobre
una espiritualidad que une el vértice de lo divino v lo humano. En el
centro del carisma se encuentra Jesis. Hijo de Dios y Hermano
nuestro. desde la perspectiva de la unidad y del Jesus Abandonado.
Castellano realiza una afirmacidn central que comparto. al decir que la
doctrina espiritual de Chiara Lubich es “una de las cumbres originales
v una de las sintesis de la espiritualidad cristiana de todos los tiempos™
(Lubich. 2005: 20).

PR
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La compilacidn de los textos se organiza en tres partes. La primera.
“Una mistica para el tercer milermio™. ilustra el carisma en sus rasgos
mas especificos: |a unidad. el Jesis Abandonado. la vida comunitaria.
la presencia de Maria ¥ la nueva forma de donacién suscitada en la
Iglesia que se denomina “cuarto camino™ o “focolar”. El compilador
explica este llamado a una nueva vocacion que “armonizaria en una
original sintesis la belleza de los tres caminos tradicionalmente
conocidos, es decir, la vida de familia, de la virginidad en medio del
mundo v del reunirse por Dios en comunidad™ (Lubich. 2005: 81). La
segunda parte, “Nuevas perspectivas sobre la fe”, propone una
relectura de las realidades fundamentales de la revelacion v de la vida
cristiana a la luz de la espiritualidad de Ja unidad: se destacan la
voluntad de Dios. el amor reciproco. el Jesus Crucificado. la presencia
de Jesis en medio de los suyos. la Palabra de Vida, la Eucaristia,
Maria y el Espiritu Santo vistos desde el carisma focolar. En la tercera
parte. “Reflejos de luz en el mundo™, se intenta mostrar la originalidad
del carisma a través de las diversas concreciones disciplinares v
culturales surgidas. Entre ellas. se mencionan la familia. los jovenes,
la teologia. la filosofia. la pedagogia. la politica. la economia, el arte.
el ecumenismo v otras.

No es facil comunicar la gracia de un carisma nuevo en la Iglesia,
por es0 son importantes obras como ésta para entrar en contacto
directamente con la propuesta que el Espiritu nos hace. El carisma de
la unidad representa un don de Dios para el presente y el futuro, cuya
densidad teologica. laical v cultural recién comienza a desplegarse.
Que su portadora sea-'una mujer no deja de ser una buena noticia.

1.3 El camino hacia una espiritualidad de las mujeres

Una obra que marca un hito inicial, aunque insuficiente, es la
editada por Joann Wolski-Conn que lleva por titulo Women's
Spiritualiny:  Resources  for  Christian  Development  (New
York/Mahwah 1986). Como comenta Marcela Mazzini, se trata de una
compilacion de estudios de diversa cualidad v perspectiva disciplinar
-algunos va publicados antes-. reunidos por el valor pedagdgico que
les reconoce la editora. No se habla de “espiritualidad femenina™.
porque ese nombre haria referencia a cualidades abstractas que
podrian ser interpretadas como inmutables v universales, provectadas
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por los varones sobre las mujeres y a menudo adjudicadas sélo a ellas
y no a ellos; en cambio, se propone un libro escrito por mujeres, para
mujeres, historicas, concretas y diferentes. Women s Spirituality no se
presenta como “espiritualidad feminista®, ya que para muchas
personas el concepto resulta con frecuencia contraproducente -al
menos en la fecha de edicidon de la obra-: “desafortunadamente, ellas
[las personas] lo asocian con la exclusion de los varones o con
hacerles a ellos lo que ellos nos hicieron a nosotras™ (Wolski-Conn.
1986: 2).

Mientras Conn da una definicién genérica sobre feminismo como
movimiento inclusivo de varones y mujeres en la introduccion de la
obra, Anne Carr se extiende mas sobre el concepto en su articulo “On
Feminist Spirituality”™ (Carr, 1986: 49-58). En él. propone una
espiritualidad feminista a partir de la cual. varones y mujeres tomen
conciencia e intenten superar. de manera inclusiva, los
condicionamientos de una cultura androcéntrica que resulta negativa
para todos. Segun Carr, “una espiritualidad feminista podria ser
distinguida de cualquier otra, como una orientacion espiritual que ha
integrado en si misma, los elementos centrales de la conciencia
feminista™ (Carr, 1986: 53). Entre ellos, la autora destaca la relacion
entre una nueva espiritualidad y una nueva conciencia relacionada con
la comprension de Dios y las luchas de las mujeres en la sociedad
contemporanea.

El estudio que actia de eje en la publicacién se titula “Women's
Spirituality: Restriction and Reconstruction™ y estd escrito por la
editora (Wolski-Conn, 1986: 9-30). Explica Mazzini que, con el
concepto restriccion aplicado a la espiritualidad de las mujeres. Conn
quiere sefialar una vivencia no-plena o recortada: esta restriccion,
seglin Wolski-Conn, las afecta especialmente en su autoestima y en su
capacidad de autodeterminacion. (Mazzini, 200]: 202ss.) El objetivo
de la autora es mostrarnos las raices androcéntricas de la espiritualidad
de las mujeres, que las conducen a una "minoria de edad™ por
construirse sobre virtudes como la docilidad, la obediencia y el vivir-
para-otros. El momento de la reconstruccion ofrece una respuesta a
los limites de una espiritualidad de sesgo masculino. pensada y escrita
por varones para mujeres: se busca una recuperacion de lo mejor de la
espiritualidad cristiana, por medio de un trabajo de integracién entre
varones vy mujeres. (Mazzini, 2001: 205ss.)
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En este sentido, se deben mencjonar algunas obras entre las que han
iniciado una explicitacion de la direccién espiritual desde el punto de
vista de las mujeres: Sue Monk Kidd, When the Heart Waits. Spiritual
Direction for Life’'s Sacred Questions (New York 1990); Margaret
Guenther, Holy Listening. The Art of Spiritual Direction
(Massachussets 1992); Toward Holy Ground. Spiritual Directions for
the Second Half of Life (Cambridge-Boston-Massachussets, 1995).

1.4 La espiritualidad feminista como alternativa para el cristianismo

Una de las tedlogas catdlicas que se destaca en la propuesta de una
espiritualidad feminista es la norteamericana Sandra Schneiders.’
Entre sus obras principales, se encuentran: Women and the Word. The
Gender of God in the New Testament and the Spirituality of Women
(New York/Mahwah 1986); Beyond patching. Faith and Feminism in
the Catholic Church (New York/Mahwah 1991) y With Oil in their
Lamps. Faith, Feminism and the Future (New York/Mahwah 2000).
En ellas, Schneiders desarrolla la problematica del “género™ de Dios y
su relacion con la espiritualidad de las mujeres, explicita el sentido del
feminismo para el futuro de la humanidad examinando su influencia
tanto en la Iglesia como en la sociedad. (Azcuy; Di Renzo; Lértora:
2007: 237-240, 502-504) -

En Beyond patching, Schneiders ofrece un planteo muy sugerente:
espiritualidad feminista: ;alternativa cristiana o alternativa para el
cristianismo? Su interrogante quiere responder a [a posibilidad y
necesidad de una espiritualidad que, aunque pueda volverse
problematica para una mujer cristiana a causa de su orientacion
feminista, puede mostrar nuevos caminos de transformacién para la
humanidad. En un estudio posterior, profundiza sobre esta
espiritualidad feminista 'y la describe asi: enraizada en las
experiencias de las mujeres, atenta a la corporalidad, despierta ante lo
no-humano (dominacion, violencia, etcétera), con acento en lo ritual,
emocional y estético, subraya la relacidn entre crecimiento espiritual
humano y transformacién politico-social. (Schneiders. 1993: 397ss.)

En un estilo menos cientifico, pero no de menor relevancia, la
religiosa benedictina Joan D. Chittister explica mas detenidamente el
significado de la espiritualidad feminista para varones y mujeres. Uno
de sus argumentos, como critica a la visidn patriarcal, es que una
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espiritualidad que no libera lo femenino en varones y mujeres los deja
a ambos empobrecidos; la espiritualidad sin feminismo puede
funcionar como un vehiculo del patriarcado. (Chittister, 1998b) Otra
proposicién provocadora de la autora postula el feminismo como “reto
espiritual’™ en su obra El fuego en estas cenizas. Espiritualidad de la
vida religiosa hoy, propone su desafio al cuestionar los roles
asignados a varones y mujeres, sefialando criticamente el sesgo
androcéntrico de las relaciones humanas. (Chittister, 1998a)

Un capitulo distintivo de su pensamiento se refiere a la relacion
entre espiritualidad y empoderamiento. una de las claves del
movimiento tedrico y practico del feminismo. En su Antologia de una
visién espiritual, Chittister presenta una espiritualidad para la vida
actual, atenta a los signos de los tiempos, por el camino de la fe y la
profecia. Siguiendo las huellas del Vaticano l1, quiere dar respuesta 2
la cuestion del poder en un sentido evangélico: “para ser auténtica, la
espiritualidad debe empoderar, y el poder, para ser santo, debe
fundamentarse en la espiritualidad” (Chittister, 2003: 140). Una
espiritualidad que empodera, afirma, promueve un tipo de poder que
defiende, ennoblece, transforma y se ocupa de las personas.

En el contexto latinoamericano, distintas autoras pioneras han
introducido la tematica de la espiritualidad de las mujeres, feminista y
ecofeminista. Algunas mas destacadas son: Maria Teresa Porcile, Con
ojos de mujer. Lo femenino en la teclogia y en la espiritualidad
contempordnea (Buenos Aires, 2000): lvone Gebara. E! rostro oculto
del mal (Madrid, 2002); Maria Clara Bingemer, 4 Argila E O Espiritu
(Rio de Janeiro, 2004).También se han publicado numerosos articulos
sobre la tematica. (Azcuy; Di Renzo: Lértora, 2007: 323, 386, 415,
etcétera) De la generacién emergente, menciono un ensayo de la
argentina Nancy E. Bedford que sitda el instrumental de género en el
marco del feminismo v lo relaciona con la espiritualidad cristiana: “El
feminismo no es un movimiento monolitico: es. mas bien, un
caleidoscopio de puntos de vista y de perspectivas acerca de como
lograr el desarrollo de esa plena humanidad tan deseada. Dicho esto.
no es exagerado afirmar que todos los feminismos hacen uso del
instrumental de la teoria de género. precisamente porque la
perspectiva de género tiene como uno de sus fines contribuir a lf“_
construccion subjetiva v social de nuevas configuraciones de vida’
(Bedford. 2000: 109).

[
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La autora sefiala que hablar de la espiritualidad desde la perspectiva
de género significa hablar de la niaterialidad de la espiritualidad, verla
situada y encarnada. La perspectiva de género, en tanto instrumental
de andlisis. nos permite abrir los ojos ante la realidad y nos muestra el
camino de la conversion: el discemimiento que se abre afecta no sélo
a las personas y comunidades, sino también a las instituciones
religiosas y sociales. Asi, “la espiritualidad cristiana, en sus
dimensiones personales e institucionales. no puede darse el lujo de
descartar el discernimiento nacido de la perspectiva de género ni la
metanoia que ésta requiere” (Bedford. 2000: 125).

2. Reflexiones programaticas en el cruce de espiritualidad y género
2.1 Hacia una espiritualidad cristiana mas integral.e inclusiva

La perspectiva de género desarrollada en el marco de la teoria
feminista ofrece, a la teologia en general y a la espiritualidad en
particular, una clave hermenéutica para superar el androcentrismo y
Jas relaciones de subordinacion sufridas por muchas mujeres. La
inequidad de género como iniquidad, referida primariamente a las
relaciones entre varones y mujeres, muestra la necesidad de asumir
una perspectiva de andlisis que permita desocultar las desigualdades y
transformarlas en relaciones de reciprocidad desde la optica del
Evangelio. (Azcuy, 2004: 22) Una espiritualidad en perspectiva de
género requiere un ejercicio de discernimiento acerca de la propia
identidad y de las relaciones interpersonales y sociales, de manera tal
que nuestra vida y la de los demas se haga mas plena. Recuperando
una clasica expresion de la tradicion, la gloria de Dios es que el ser
humano viva: la explicitacion varon-mujer es lo que da a la afirmacion
su sentido integral e inclusivo, aun cuando urge subrayar la parte
correspondiente a la promocion de las mujeres: “Ciertamente. la gloria
de Dios es que vivan los varones en toda su particularidad y
especificidad, pero no de manera tal que supriman las contribuciones
o el potencial de mujeres o que las mujeres sean coartadas en su
florecimiento como seres especificos y particulares. (...) Para que la
teologia pueda sobreponerse a su sexismo es necesario que se aboque
especificamente a promover de nuevas maneras la plena humanidad y
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la vida abundante de las mujeres: Gloria Dei. vivens mulier’” (Bedford.
2004: 208).

Por otra parte, la dimensién inclusiva propia de los estudios de
género ha impulsado la investigacion sobre la masculinidad, mas
precisamente las nuevas masculinidades, que surgen de la critica al
sesgo androcéntrico de la cultura y de la reconstruccion que se efectiia
en la identidad de los varones. En este sentido, vale la pena nombrar a
un autor que ya es un clasico en el ambito teoldgico: se trata de James
B. Nelson,” quien ha escrito varias obras relacionadas con la tematica:
Embodiment: an approach to sexualitv and christian theology
(Pilgrim Press. 1978): Between rwo gardens. reflections on sexuality
and religious experience. Pilgrim. 1983): The intimate Connection.
Male sexuality. masculine spiritualitv (Pennsylvania, 1988); Sexuality
and the Sacred: sources for theological reflection (Westminster/ John
Knox, 1994). editado con Sandra P. Fellow. entre otras. La obra
principal de Nelson sobre el tema de la masculinidad es. sin duda, La
conexion intima. Sexualidad del vardn, espiritualidad masculina
(Bilbao, 2001) En ella afirma: “la intima conexidn entre sexualidad vy
espiritualidad constituye, pues. nuestro anhelo y marca nuestra
investigacién™ (Nelson. 2001: 38). Y agrega: “Este libro es una
expedicion masculina hacia una espiritualidad asi. Intenta comprender
y asumir nuestras historias sexuales masculinas en sus gozos y penas.
en su creatividad y en su destructividad. Es un intento de ser honestos
con nuestras ambigiiedades en cuanto varones, de celebrar aquellos
aspectos en los que hemos sido dadores de vida y de abrimos a las
energias gratuitas de curacion cuando hemos sido destructores de
vida™ (Nelson, 2001: 36).

La propuesta de Nelson se orienta hacia la formulacion de
espiritualidades de lo carnal y lo erdtico. la gracia ¥ la resurreccion.
Espiritualidades que se reconecten con los sentimientos corporales, los
anhelos de dependencia e interdependencia. Espiritualidades
superadoras de la necesidad de probar el propio valor y de la propia
masculinidad, del miedo a la sexualidad y al placer. v del miedo a la
muerte que lleva a asegurarse el propio futuro a través del control
sobre los otros. En sintesis. quiere plantear bases corporales para
espirirualidades masculinas capaces de recuperar el sentido de lo
ciclico. aceptando que la experiencia masculina no es la Gnica.
(Nelson. 2001: 134-136)
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La espiritualidad feminista y desde la perspectiva de género no se
agota en caminos espirituales para las mujeres, ni se identifica con una
espiriEualidad exclusiva para ellas. La obra de James Nelson. entre
otras,” muestra un nuevo campo de exploracién que se estd haciendo
cada vez mas notable y fecundo. (Gamba, 2007: 203-205)

2.2 Los estudios de género y la teologia espiritual

Como ya se encuentra suficientemente documentado. los estudios de
género son un campo epistemoldgico interdisciplinario en
construccion. (Gamba, 2007: 119-124) Asimismo, la teologia
espiritual es una disciplina relativamente nueva. cuyo “afinamiento
epistemoldgico™ recién se va haciendo mas claro en los Gltimos afios.
(Azcuy: 2005) La tendencia es entender la espiritualidad como una
disciplina en el campo amplio e inclusivo de la teologia (Schneiders,
2006: 198) en este sentido, prefiero la denominacion de reologia
espiritual como los autores de lengua hispana. El cruce de género en la
teologia espiritual es, también, por lo dicho antes, un espacio de
reflexion recientemente inaugurado. En nuestro ambito todavia
encuentra un escaso registro en los manuales de la disciplina, aunque
si en una amplia serie de publicaciones, sobre todo del é4rea del
feminismo.

La reciente obra Exploring Christian Spirituality, dedicada en
Homenaje a Sandra Schneiders, explora, junto a otros temas, el
relativo a espiritualidad y género; lo hace por medio de un articulo de
Lisa E. Dahill: “The Genre of Gender: Gender and the Academic
Study of Christian Spirituality” (Lescher; Liebert. 2006: 98-118).
Dahill sefiala que existe una produccién académica creciente sobre el
cruce de espiritualidad y género. pero no asi a nivel metodoldgico y
éste intenta ser precisamente su aporte. La autora aclara que sigue a
Schneiders en su comprension hermenéutica del -estudio de [a
espiritualidad, explicita siete niveles en relacion con los cuales se
puede aplicar la categoria de género a una persona o comunidad
particular, reflexiona sobre el significado de la conexién entre ellos vy
plantea las relaciones entre los tres actores principales de la
investigacion sobre género y espiritualidad: quien estudia, la persona
estudiada y la percepcion de Dios manifiesta en ella. Con respecto a
los siete niveles del género. Dahill menciona el cromosémico, el
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médico-bioldgico. el socio-cultural-politico, el eclesial. el .d’e la
percepcion de los otros, el de la autopercepcion, el de la percepcion de
Dios -como la persona siente que Dios la considera-. Lo distintivo.
sefiala la autora. en el estudio de la espiritualidad esta dado por esta
Gltima dimensién, que en este caso se articula con la mirada de
género. En efecto, agrega. “los textos de la mistica cristiana a tra}vés
de los siglos estan repletos con imagenes ampliadoras o subversivas
del género y la complejidad es dificilmente menor en el estudio de
ﬂgu;as contemporéneas”™ (Dahill. 2006: 106). La pr?'\gtica
hermenéutica que se exige para entender la experiencia espiritual
actual de una persona en su plenitud, incluyendo la dimensién de
género, debe investigar como se percibe la persona a si mi.sma en los
niveles mencionados, cdmo unos niveles contradicen o iluminan a
otros y como cada uno puede contribuir a una apreciacion _més Elena
de la espiritualidad de la persona en su complejidad y pamculandgd.
Como sintesis. la autora destaca una vez mas la funcién hermenéutica
y no clasificatoria del género en la tarea académica. Sobre las
relaciones entre los actores que intervienen, Dahill retoma el aspecto
de la auto-implicacion propia del estudio de la espiritualidad y el
aspecto relacional de la experiencia de Dios, para seﬁa.lar dos
dimensiones de género més: la Optica de género del mvest1g_ador/a
-que puede hacerlo/a cercano/a o extraiio/a a la persona esifudla.da- y
las imagenes y concepciones de Dios, sobre las cuales |a.h}stor1a del
cristianismo tanto ha abundado -quién es este Diosb perctbldo por el
sujeto. como se comprende en términos de génerq-.. Segun la autora
“|os proyectos que investigan la relacic')‘n entre e.spmtuahdad y género
prestan atencion a preguntas como, quién es Dlos: para Ia_/s persqna/s
estudiada/s v como, si es el caso, esta experiencia de Dios sostiene,
reformula o transforma su comprension acerca de su humanidad o la
humanidad de otros como generizada™ (Dabhill. 2006: 109). _
Porque, finalmente, Dios es e/ Hermeneuta. quien puec}e abrir las
percepciones humanas de género mas alld de lo _z%uto—nmp'uesto )
impuesto por otros. Se trata de un nivel de la percepcion del género. el
séptimo segin Dahill. que hace a lo especifico del estgdlo”de la
espiritualidad cristiana. Concluyendo su desafiante contribucién. la
autora sefiala algunas constelaciones de problemas que hoy urge
abordar en el estudio de la espiritualidad: (1) género. corpo¥al|dad.
sexualidad e intimidad: (2) género. anger, sexismo ¥ homofobia en la
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Iglesia y la sociedad; (3) género, y violencia; (4) género, identidad,
autoestima y autotrascendenctia. (Dahill, 2006: 111)

Se trata de un programa amplio y apremiante a la vez que incluye
dimensiones relacionadas con la justicia y el reconocimiento, por un
lado, y con los traumas sexuales que devienen con frecuencia de las
experiencias de la propia historia de vida, por otro. El aporte de Lisa
Dahill, aunque breve, tiene el mérito de mostrar con claridad la
complejidad y necesidad de un abordaje espiritual que pueda iluminar
a la persona o a la comunidad cristiana en su singularidad e
integralidad. El instrumental de género, con su particular potencial
hermenéutico, ofrece nuevos angulos de percepcidn y biisqueda que
pueden ayudar a descubrir los caminos de Dios para una vida en
plenitud. La experiencia espiritual deja de ser, asi. un camino
abstracto y universal para comenzar a ser un proceso de
profundizacién en la propia identidad personal y comun.

2.3 Algunas lineas de investigacion imprescindibles

El panorama general abierto en este estudio confirma la necesidad
de dar continuidad en la investigacion académica a algunas de las
tareas prioritarias desde la perspectiva de género. Conforme al
desarrollo de las ultimas décadas, se deben proseguir los caminos de la
recuperacion histérica, la relectura de las fuentes, el estudio en
profundidad de las experiencias de mujeres y varones misticas / os, las
propuestas para una espiritualidad de las mujeres, el desafio espiritual
del feminismo, las busquedas espirituales para los varones y el
discernimiento de las relaciones de género.

Para que el avance de la investigacion logre sentar bases sélidas y
duraderas, me parece oportuno destacar la exigencia de ahondar en la
perspectiva historica. En efecto, la tarea de recuperacion v relectura
hermenéutica acerca de las mujeres en la historia del cristianismo
sigue siendo un ambito de estudio ineludible, como lo muestra la
reciente traduccidén de la obra de Carolyn Osiek, Margaret Y. Mac
Donald y Janet H. Tullock, E! lugar de la mujer en la Iglesia
Primitiva (Salamanca, 2007). No es que todavia no se haya escrito al
respecto: la obra citada reine doce paginas de bibliografia especifica
de las Gltimas décadas (en inglés, con alguna excepcién) y, al mismo
tiempo, sefialan las autoras, “la bibliografia sobre las mujeres dentro
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de la iglesia primitiva sigue creciendo a un ritmo exponencial” (Osiek:
Mac Donald; Tullock, 2007: 15). Lo que ocurre es que las
perspectivas abiertas por el feminismo y los estudios de género no
pueden ser agotadas en pocas décadas, dado que d?ben atravesar y re-
interpretar siglos de tradicion, en miltiples dimen51one§. En esta obra,
que sirve como ejemplo, las autoras eligen tres polaridades para un
estudio iniciado en 2001: patriarcado y discipulado de iguales, p_ﬁbllco
y privado, y estilo de vida ascético y doméstico; tales ejes son
abordados desde tres supuestos relativos al lenguaje masculino, el
sistema de honor / vergiienza y el modo en que funcionaban las
iglesias domésticas. En el indice de autores modernos, no §e registrar?
practicamente nombres de latinoamericanos/as, a excepcion de lvc?m
Richter Reimer cuyo estudio dirigido por la exegeta alemana Louise
Schottroff se editd en alemén y luego se tradujo al inglés. (Azcuy; Di
Renzo; Lértora, 2007: 208-209) La investigacion del aporte de las
mujeres a la mistica cristiana, ilustrada en este articulo con la
antologia de Schawn Madigan, se sitla en el marco de una
recuperacion histérico-teoldgica mas amplia. Asimismo,. los estudios
monograficos dedicados a figuras femeninas Partlcula_.res son
NUMerosos, pero no siempre alcanzan una aproximacion que integre la
competencia cientifica del especialista con la per:spectl\fa de género
aplicada con rigor metodoldgico, como mostrar§ mads abajo. '

Por otra parte, tal como lo indica la tendencia actual de la teqlogla
espiritual como disciplina, el desarrollo de una hermenéutica
interdisciplingria se encuentra entre los logros y las metas
irrenunciables del presente y del futuro. (Sheldrake, 2006: ZQ) Esta
tarea, naturalmente emparentada con el cruce de espirituahdad y
género, se puede ilustrar en relacion con la exp_loraclép_de las
imagenes de Dios y Marfa en la experiencia y los escritos espmtuqles.

En este sentido, el abordaje teoldgico-espiritual de las mujeres
misticas -también de los varones- requiere especiaimente de una
mirada interdisciplinaria en la cual se articulen _los aportes de la
sicologia y los estudios de género, entre otros, sin descuidar otras
operaciones funcionales propias de la teologia. _

Quisiera mostrar la importancia de este tipo de enfoque
“sombinado” en el ambito de los estudios dedicados a Teresa‘sie
Lisieux, por conocerlo méas de cerca a partir dez mi investigacion
doctoral. (Cf. Azcuy: 1997) Algunos intérpretes tedlogos como H. U.

El impacto de género en la espiritualidad 229

von Balthasar. indiscutible en su aporte, han perdido de vista aspectos
determinantes en la experiencia humana de la santa, como la muerte
de su madre, por relativizar en exceso la hermenéutica propia de la
sicologia. Desde el enfoque de género, la mayoria de los teresianistas
reconocidos son varones célibes pertenecientes a familias religiosas,
como M. Philipon, C. De Meester, J.-F. Six, F.-M. Léthel; resulta
dificil afirmar que ellos no sean especialistas. Por su parte, los escritos
de autoras feministas como M. Furlong, M. Dirks o J. Wolki-Conn,
son sugerentes, pero no tienen relevancia para los estudios teresianos
por faltarles mayor rigor en el conocimiento de las fuentes. (Azcuy,
1999: 73ss.) Este breve panorama alcanza para evidenciar la
importancia de la lectura psicoldgica y la especificidad de la lectura de
género en el estudio de las misticas/os, a la vez que su insuficiencia
para lograr una vision teoldgica significativa. Siguiendo la perspectiva
de-género, he escrito sobre la santa como genio de mujer y mujer con
genio, ampliando el estereotipo con el que se suele.encasillar el
modelo de santidad femenina. (Azcuy, 1999: 71-109) Reclamando una
aproximacién mas integral, ademés de criticar a Balthasar por su
atencién unilateral a la teologia, he mostrado como las feministas, atn
recuperando aspectos de interés como la autonomia personal o el
deseo de ser sacerdote, no han llegado al nicleo de la experiencia
religiosa de la santa, cuya clave es tan tipicamente maternal que llega
a configurar de forma notable sus imagenes de Dios, Jesis y Maria.
(Azcuy, 2009)

En el caso de esta mistica, se comprueba lo dicho por Dahill acerca
de la percepcion de género que tienen los cristianos/as de Dios: la
experiencia del Espiritu siempre trasciende las representaciones e
imagenes, inclusive las referidas a Dios; al mismo tiempo se pone de
manifiesto la centralidad del modelo mariano. por ser femenino. No es
posible, en el marco de este articulo, plantear el tema del lenguaje
femenino sobre Dios, aunque sea central para una espiritualidad de
género; baste la referencia a una de las tedlogas que mejor lo ha
expuesto: E. A. Johnson, She who is. The Mystery of God in Feminist
Theological Discourse (New York, 1999). (Azcuy: Di Renzo; Lértora,
2007: 135-136: Azcuy: Mazzini; Raimondo, 2008: 286-288).

Otra de las tareas de explicitacion e indagacion que debe continuar
la teclogia espiritual es la que se refiere a la especificacion del sujeto
de experiencia espiritual en todas sus formas de relacion. La
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disciplina ha ido ampliando la consideracion del sujeto de experiencia.
planteando su busqueda mas alld de las experiencias cualificadas de
los grandes misticos/as. Personalmente, junto a ellos, suelo hablar de
los cristianos/as “medios/as” o “medianos/as” siguiendo a Javier
Garrido, aunque también se puede hacer referencia a la espiritualidad
en la vida cotidiana. (Sheldrake, 2006: 22) No obstante, no basta una
consideracion del sujeto individual. La renovacién del Concilio
Vaticano Il ha impulsado una tendencia comunitaria insoslayable. que
ha ido emergiendo con mas claridad en algunos contextos por la
vitalidad espiritual de nuevos carismas. como el de los Focolares
legado por Chiara Lubich. Por este motivo, considero que la
investigacién de la espiritualidad debe tomar muy en serio al sujeto
familiar, eclesial. cultural y social, sobre todo en su dimension
comunitaria y relacional. Es en este ambito, nuevamente. que se puede
observar la urgencia de una mirada de género. porque la relacion
varén-mujer esta en la base de todas las relaciones humanas y se trata,
como ha sefialado el sociélogo Pierre Bourdieu, de la asimetria social
fundamental. Generizar la  espiritualidad, desentrafiarla 'y
transformarla en sus tramas de género, constituye uno de los
principales desafios de una vida evangélica. Una prueba de lo
fundamental de esta dimensidn se puede ver en el Documento de la V
Conferencia de Aparecida. que sin mencionarla de forma expresa. la
ha tratado. Una mirada a las ensefianzas que presenta esta V
Conferencia del CELAM sobre la dignidad v participacion de las
mujeres. junto a la responsabilidad del varén y padre de familia (Ct.
DA 451ss.. 459ss.), permite visualizar que el documento ha seguido
una perspectiva de género implicita. A través de la misma, ha
delineado un programa de vida cristiana. que exige una conversion y
maduracion espiritual. (DA 451, 453-454, 457, 459. etcétera)

Los temas ¥ textos arriba referidos son suficientes para indicar la
relevancia de una espiritualidad integral e inclusiva que sirva de
orientacion para las relaciones entre varones y mujeres. Sin duda.
debera ser a la vez una espiritualidad de la reciprocidad y el
compafierismo o mutua cooperacion. para emplear las claves
profundizadas por Letty M. Russell v Elizabeth A. Johnson. entre
otras. (Azcuy. 2004: 29ss.)
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2.4 E] talante transformativo de la espiritualidad y el futuro
de la teologia :

Para finalizar este articulo, quisiera referirme a lo que Philip
Sheldrake® llama la dimension transformativa de la espiritualidad, en
el contexto metodolégico de la disciplina de la teologia espiritual. Esta
aclaracion puede ayudar a valorar mejor el espacio propicio que se
ofrece en el cruce de espiritualidad v género. En su articulo titulado
“Spirituality and Its Critical Methodology™, el autor afirma: “Cuando
nos aproximamos a nuestras fuentes, claramente buscamos
informacion: datos historicos. un analisis detallado de los textos. una
comprension de los marcos teoldgicos y una identificacion de la
calidad de la sabiduria espiritual presentada. Sin embargo, mas aila de
la informacion subyace una pregunta por la sabiduria encarnada en las
tradiclones, los textos o practicas, y por como lograr acceder a ella.
Esto nos confronta con interrogantes tales como: ;qué hace a esta
diferencia? O ;cual podria o deberia ser nuestra respuesta? Esta es la
dimension transformativa del método e incluye juicio (esto es
importante) y apropiacion (buscamos hacer propia la sabiduria) (...)
En otras palabras, el estudio favorece la aplicacion y el proposito de la
aplicacion es la apropiacion™ (Sheldrake, 2006: 23).

Con esta distincion entre inforrmacidn y apropiacién, Sheldrake
muestra lo peculiar de esta teologia: reconoce la dimension espiritual
de todas las disciplinas y otorga a la disciplina especifica la funcion de
corazén holistico de la teologia (The holistic heart of the broad field of
theology) cuya funcion es darle su significado. (Sheldrake, 2006: 25)
Su aporte sintético estd dado por la intertextualidad y la
interdisciplinariedad propias de su método; su talante practico
(applied) libera a la teologia del peligro del aislamiento y la
abstraccién ofreciéndole una clave fundamental para su futuro y su
reforma, al menos en el ambito britdnico: “La «vocacién» de la
espiritualidad es recordar a la teologia de no separarse de la sabiduria
encontrada en la experiencia y la practica vivida, aun cuando la
teologia académica puede proceder en una forma critica adecuada,
interpretando y evaluando las tradiciones vivas usando una amplia
gama de métodos técnicos™ (Sheidrake, 2006: 30).

La evolucion religiosa de las ultimas décadas hace pensar que el
desinterés por la teologia en ¢l contexto europeo tiene ya su correlato
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en nuestro ambito: seguramente las manifestaciones de esta realidad
son diferentes, pero el decrecimiento de creyentes pertenecientes a las
iglesias cristianas -no de buscadores de espiritualidad- constituye una
sefial inequivoca de los cambios a los que asistimos. En el marco de la
V Conferencia de Aparecida se han alzado algunas voces criticas
sefialando la necesidad de una renovacion reoldgica. mas biblica y
mas espiritual. En este sentido, es posible aceptar la visidn de
Sheldrake para un discemimiento actual.

En el cruce de espiritualidad v género. la perspectiva transformativa
v sapiencial resulta decisiva puesto que no se trata de saberes
“informativos™ meramente. sino practicos o “aplicados™. Apropiarse
del instrumental de género para especificar y particularizar la
espiritualidad de las personas, las comunidades y las instituciones.

resulta una herramienta indispensable para la conversion y el
seguimiento cristianos.
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Notas
' Ortrud Reber posee estudios de germanistica, historia y (eologia catolica, ademds de
especializarse en temas de historia de la lglesia. Su perspectiva hace que su presentacion sea de
especial interés para los historiadores; al mismo tiempo ofrece traduccion de las fuentes en latin
para facilitar el acceso a todos los lectores y lectoras interesados.

* La obra se divide en cinco partes que se refieren a las fuentes (1), las familias y los palses (11).
la vida de Elisabeth (111, las repercusiones a su muerte (V) y su personalidad (V). S¢ acompafla
de un mapa geografico de la Turingia del siglo X111 (184-185) y de las notas bibliograficas de los
capilulos, cuyas referencias remiten preferentemente a las fuentes histdricas, ademdas de un
¢lenco de fuenles y obras secundarias (198-203), mas Indices de nombres e iméagenes.

* Es una de las figuras mas representativas ¢ influyentes en el estudio de la espiritualidad
cristiana como disciplina académica que se ocupa de explorar la experiencia religiosa. Entre sus
contribuciones, deslaca ¢l programa de daoctorado en la Graduate Theological Union, sus escritos
sobre la definicion del campo y su compromiso en la Society for the Study of Christian
Spirituality.

* ). B. Nelson nacio en 1930 en Windom, Minnesota, Fue ordenado clérigo en 1938 en la United
Church qf Christ, y recibio su grado doctoral en 1962 en la Universidad de Yale. Realizo
estudios postdoctorales en las Universidades de Oxford y Cambridge. Su esposa, Wilys Claire
Coulter. también ha sido ordenada en la misma iglesia, y con ¢lla ha tenido dos hijos. Desde
1963 ha sido profesor de Etica cristiana en el United Theological Seminary de Twin Cities. Ha
participado desde 1972 en el Programa de Sexualidad Humana de la Universidad de Minnesota.
Agradezco a Ménica Ukaski por los datos acerca del pensamiento del autor.

* Una referencia a estos nuevos desarrollos en el &mbito de la espiritualidad se encuentra en la
obra editada por Samantha J.E. Riches y Sarah Salih (eds.) (2002), Gender and Holiness. Men,
women und saints in late medieval Europe, London/New York, Routledge: en la introduccion se
habla de la forma generizada de santidad en los varones y se citan estudios sobre medieval
masculinities y multiple masculinities. (Riches; Salih; 2002: 3.7s.) En el ambito latinoamericano,
s¢ puede mencionar al chileno Diego Irarrdzaval (2000), Renacer masculino -género en la
accion reoldgica-, Pert, Chuchito, que si bien no apunta directamente a la espiritualidad, ofrece
las coordenadas para un camino de cambio de paradigma en la masculinidad.

S Dahill emplea aqui la férmula “G*d” de Elisabeth Schussler Fiorenza, para superar la forma
androcéntrica de expresar €l nombre y la verdad sobre Dios. Al respecto, ver Azcuy, Mazzini.
Raimondo: 2008; 449471,

’ Nao entro aqui en detalles sobre ¢l polémico texto del DA 40, anadido cn la redaccion final del
documenta. Al respecto, se puede ver O. C. Vélez Caro, “Mujer, discipulado y mision. Una
reflexion a propasito de la V Conferencia de Aparecida”, Teologia 2007/3.

* Profesor de Teologia Aplicada en ¢l Departamento de Teologia y Religion en la Universidad
de Durham (Inglaterra) Entre sus obras principales, se pueden civar; Spirituality and History:
Questions of Interpretation and Method, Orbis Books 1998, Spaces for the Sacred: Place.
Memory and Ildentity, SCM Press, 2001; The New Westminster Dictionary of Christian
Spirnuality, Westinminster John Knox Press, 2005,
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. RESUMEN

Los estudios de las mujeres v los estudios de género han alcanzado el dmbito de la
teologia \ la espiritualidad cristianas. Este articulo se propone dar cuenta de un cruce
de disciplinas cada vez mas frecuemie Y necesario por su particular talante
transformativo. Asimismo. quiere dar a conocer algunos nombres ) obras
representativas del dmbito académico que ilustran tanto los contenidos como los
debates metodoldgicos propios de la teologia espiritual. La recuperacion historica. la
relectura de las tuentes. el estudio de experiencias misticas de mujeres v varones. la
espiritualidad de las mujeres. la espiritualidad feminista » desde la perspectiva de
género. nuevas masculinidades v el discernimiento de las relaciones sociales de
género son algunas de las tareas que se abren para la teologia practica.

ZUSAMENFASSUNG

Women's Studies und Gender Studies haben schon lange einen wichtigen Einfluss
innerhalb des Bereichs der Theologie und der christlichen Spiritualitét. Dieser Artikel
versucht einen interdisziplinaren Raum vorzustellen. der aufgrund seines
transformatorischen Charakters immer 6fter und notwendiger aufiritt. Ziel dieses
Aufsatzes is1 es auch. Autoren/innen und spezifische Verd(tentlichungen bekannt zu
machen. die reprasentativ sind fur die akwelle Forschung der spirituellen Theologie.
ihrer Themen und methodologischen Diskussionen. Die Geschichte der Spiritualitdt.
feministische Darstellungen von Traditionstexten. die theologische Deutung von
mystischen Erfahrungen von Frauen und Ménnern. Frauenforschung und Spiritualitdt.
Gender in Spiritualital u. a. sind einige der Herausforderungen. denen sich die
praktische Theologie heute stellen muss.

ABSTRACT
Women's Studies and Gender Studies have reached the Christian theological and
spiritual realm. This article intends to present an interdisciplinary space increasingly
frequent and necessary by their particular transformative mood. Besides. it proposes
to present some important names and publications in the academic world which
illustrate both. the contents and methodological discussions in spiritual theology.
Historical research. re-interpretation of traditional texts. the swdy of mystical
experiences of women and men. women's spirituality. feminist spirituality and. from

the perspective of gender. masculinity and the new insight of the social relations ol

gender are some of the most relevant tasks of applied theology oday.

erasmus. Ario XI - Nro. 2 - 2009

RESENAS

Virginia R. Azcuy, M. Marcela Mazzini, Nancy V. Raimondo (coords.),
Anrologia de textos de autoras en América Larina, el Caribe y Estados
Unidos. Coleccién Mujeres haciendo teologias 2, Buenos Aires, San Pablo,
2008, 613 pags.

La coleccién Mujeres haciendo Teologia, llevada a cabo por el programa
Teologanda, es una obra enciclopédica monumental que representa un
importante esfuerzo de sistematicidad del quehacer teoldgico que se lleva a
cabo en América Latina, el Caribe v Estados Unidos. Lo peculiar de este
esfuerzo es que recoge el trabajo teoldgico de mujeres tedlogas, uno de los
fendmenos intelectuales mas dinamicos e interesantes del siglo XX y XXI.
Por cierto que un fenémeno en plena produccion académica, con un futuro
abierto y prometedor, a través de la senda que las pioneras en este quehacer
han impulsado, estimulando a las nuevas generaciones de tedlogas a pensar la
fe desde la diversidad de contextos en los que cada una de ellas se encuentra.

La coleccion consta de tres tomos. El primero, correspondiente al
Diccionario de Obras de Autoras (Buenos Aires, San Pablo 2007), “abre un
mapa de teologias de mujeres, caracterizado por la novedad de sus temas,
métodos, estilos y corrientes™ (p. 6) Se caracteriza “por la diversidad de sus
contextos de referencia, de sus dreas disciplinares, de sus posicionamientos
tedricos y practicos, y también a causa de las diversas formas de vida y las
diferentes denominaciones religiosas de las autoras” (id) El tercero, Estudios
de Autoras, actualmente en proceso de preparacion, “contiene la produccion
propia de las teologandas referentes y colaboradoras y retne 21 estudios y 2
homenajes referidos a autoras pioneras del mapa seleccionado™ (id).

El segundo tomo de la coleccién, objeto de la presente recension, se
denomina Antologia de texros de Autoras, “ofrece selecciones de textos de 46
autoras de diferentes contextos, areas de estudio y generacion de pertenencia.
Su contribucién central esta dada por el trabajo de compilacién y, en més de
la mitad de las autoras, por la traduccion de sus textos™ (Id) La obra se ha
estructurado en dos partes. La primera expone las antologias teoldgicas y la
segunda lo que se ha llamado un subsidio pedagdgico-pastoral. Finalmente,
se completa con un glosario € indice tematico.

Para la lectura de la primera parte se proponen tres criterios provisionales:
contextual, generacional y tematico. El primero “tiene en cuenta,
principalmente, el lugar de nacimiento y de desarrollo intelectual e
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investigativo de las autoras. Los dos contextos centrales lo constituyen
América Latina /Caribe y Estados Unidos™ (id.) El segundo *“obedece al
proceso histérico de irrupcion, desarrollo y continuidad del pensamiento de
las tedlogas™ (p. 9). Este proceso clasifica a las autoras en tres grupos:
primera generacion. generacion intermedia y nuevas generaciones. El tercero
“agrupa a las autoras por campos de investigacion y estudio™ (p. 10). Los
campos especificos son cuatro: Biblia. Sistematica. Etica y Espiritualidad.
Cabe sefialar que “los cuatro campos propuestos no se entienden en sentido
estricto de modo que se separen taxativamente o se excluyan entre si, sino
que reflejan el area dominante de especializacion y produccién de las
autoras™ (id).

La presentacion de las antologias se caracteriza por seguir una estructura
que facilita el acercamiento y comprension al pensamiento de la autora.
Aunque se trata de una seleccién de fragmentos. éstos son acompaiiados “de
un titulo descriptivo referido a su contenido, una introduccién breve y un
comentario que aclara, explicita o profundiza el texto™ (p. [1). Ademss, se
aportan insumos referidos al itinerario biografico- teoldgico y se recuerdan
las obras que han sido resefladas en el primer tomo de la coleccion.

La segunda parte, relativa al subsidio pedagogico-pastoral, es relevante en
orden a la motivacion central de la obra, en el sentido que pretende “por un
lado, posibilitar el encuentro con textos de dificil acceso en las bibliotecas
especializadas o editados sdlo en inglés, portugués, alemén o francés, y por
otro, permitir un acercamiento sencillo y propedéutico a los textos de las
" autoras” (p. 7). Este subsidio consiste en un conjunto de preguntas y
actividades para cada una de las antologfas, con el fin principal de “orientar,
profundizar y ayudar a quienes quieran realizar un trabajo de orden pastoral o
educativo. También serd de utilidad para aquellos y aquellas que prefieran
reflexionar de modo personal o comunitario sobre el aporte de las mujeres
haciendo teologfas...” (p. 578).

El glosario consiste en una seleccion y aproximacién interdisciplinaria a 10
conceptos que son relevantes en la teologia desarrollada desde la perspectiva
de género. Tal seleccion se explica en la medida que el conjunto de las
autoras escogidas se caracterizan por trabajar teologicamente el tema de la
mujer. Més especificamente se trata de autoras que validan un horizonte
tealogico contextual desde la mujer. Por lo mismo. un horizonte con fuertes
implicancias pastorales, toda vez que sitian a la mujer en base a un
requerimiento liberador exigido por su propia experiencia de Jesucristo. el
liberador. Ahora bien, dado que “los problemas de género no se reducen
Unicamente a una lucha contra la exclusion o la discriminacién de la matriz
cultural patriarcal. sino que involucran planteos més amplios:
epistemoldgicos. antropolégicos. socioldgicos. psicoanaliticos. politicos.
econdmicos, etc.” (p. 598). la reflexion teoldgica. desde esta perspectiva,
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recupera vitalidad y actualizacion por medio de un enfoque interdisciplinario
que renueva la cristologia, la soteriplogia, la eclesiologia, etc. tal como se
refleja a partir del conjunto de los textos seleccionados. En definitiva, la
perspectiva de género le devuelve al quehacer teoldgico un tipo de vitalidad
que le es intrinseca, en cuanto aproximacion intelectual a la experiencia de fe
en Cristo. desde un contexto que para ser transformado exige una nueva
comprension.

La iniciativa. el esfuerzo, la disciplina de las teologandas al materializar
una obra enciclopédica monumental, como hemos dicho, entrega a la
investigacion teoldgica una fuente que no se agota como instrumento de
consulta académica, funcién que por cierto es alcanzada con creces, sino,
también, se propone como un tipo de reflexién capaz de abrir nuevas
perspectivas pastorales. Nadie que pretenda contar con una perspectiva
panordmica del quehacer teoldgico actual, en particular el que se lleva a cabo
en las Américas, podr{a prescindir de esta coleccién.

(Fernando Sandoval Latapiat)

Margaret Farley, Just Love. A Framework for Christian Sexual Ethics. The
Continuum Internacional Publishing Group Inc, 2008, 322 pags.

En este libro, como su titulo lo indica, la autora -catedratica de la Yale
Divinity School- propone un marco para desarrollar una ética sexual
cristiana. Aunque afirma que no tenia intencion de escribir sobre ética sexual,
esta obra es el resultado de afios de ensefiar, aconsejar. escuchar, aprender y
preguntarse acerca del tema. En todas estas experiencias se vio sorprendida
por la urgencia de los problemas contempordneos de ética sexual que
necesitan respuestas urgentes ya que la manera en que se vive la sexualidad
influye en la posibilidad de realizacion de las personas. La sexualidad
humana no solamente puede ser fuente de gozo y plenitud. sino, también,
puede ser causa de dafo, violencia y estigmatizacién cuando se ejerce de
manera injusta.

Si bien el libro es mas practico que tedrico, la autora muestra que para
hacer opciones con respecto al sexo son necesarios conocimientos genuinos,
entendimiento. discernimiento y reflexién. Para esto, en el primer capitulo
plantea las preguntas y aclara que, si bien no tiene nada de novedoso el
cuestionarse acerca de la sexualidad humana, las preguntas que surgen
actualmente son decididamente nuevas. Ademds hoy, en la cultura occidental,
casi todas las reglas de comportamiento sexual estin siendo, de alguna
manera. desafiadas, y creencias que durante mucho tiempo se daban por
sentadas estan siendo cuestionadas.

Las preguntas van desde como deberia reproducirse en forma responsable
la raza humana hasta como evitar relaciones destructivas en lo sexual.
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Ademas, los siglos XX y XXI han traido nuevos descubrimientos, no sélo
desde el campo bioldgico, sino desde lo psicoldgico. la antropologia y la
sociologia. También los movimientos de mujeres y los movimientos de
derechos homosexuales han hecho una enorme diferencia con respecto a la
percepcion piiblica acerca de la moralidad de ciertas practicas sexuales antes
consideradas inaceptables. i

En los capitulos segundo a quinto la autora va aportando datos para la
construccion del marco para una ética sexual cristiana. Empieza en el
capitulo dos por un recorrido por la historia de la ética para encontrar alli
perspectivas para entender las preguntas que surgen hoy con respecto al tema.
Destaca, entre otros pensadores, la figura del filésofo Michel Foucault como
quien mas ha influenciado en la determinacidn de dichas preguntas sobre
sexo y deseo sexual.

En el capitulo tercero, buscando una perspectiva mas amplia para preguntas
tales como los fines del deseo sexual, el valor del placer sexual. los objetivos
de la actividad sexual, e] lugar del género en la vida privada y en la publica,
el rol de las relaciones familiares y personales en la formacion de la identidad
y la estructuracion de las sociedades, la autora estudia brevemente distintas
culturas. A partir de estos estudios transculturales, se asume no sélo la
importancia de respetar las diferencias sino, lo que es mds importante. se
modera la tendencia a universalizar la experiencia cultural occidental como si
¢ésta representase lo esencialmente humano. Otra conclusidn interesante que
surge de estudiar las diferentes culturas es la plasticidad de la sexualidad
humana, que adopta distintos sentidos y expresiones. Tales expresiones -
afirma- cambiarian si se hubieran desarrollado en circunstancias diferentes.
Esta observacién, dice Farley, es posible en una época critica como la actual
donde en todas las culturas aparecen reformadores que, sin rechazar sus
tradiciones,  buscan introducir cambios: transformaciones basadas en
elementos perdidos. silenciados o negados de la tradicion misma. EI
encuentro con otras culturas permite mirar las propias practicas y
enriquecerlas con el didlogo respetuoso y el aprendizaje mutuo.

En e! capitulo cuatro se estudian cuestiones relacionadas con el cuerpo
humano. el género y la experiencia de la sexualidad humana. Comienza
mirando las distintas teorias acerca del cuerpo: dualismo, monismo, el
construccionismo social, aunque aclara, que su objetivo no es resolver el
problema tedrico sino encontrar maneras nuevas, una nueva comprension de
lo que significa ser “espiritus encarnados™ o “cuerpos animados™. Luego hace
una interesante mirada a la teoria de género, donde estudia el tema desde la
teologia cristiana. la biologia, la cultura v la experiencia humana. Termina el
capitulo con una mirada sobre los significados de la sexualidad desde todos
los elementos que constituyen la experiencia sexual.
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En el capitulo cinco se va acercando al objetivo de crear un marco de
referencia para la ética sexual cristjana, pero todavia necesita hacer algunas
consideraciones. Entre éstas, la mas interesante es e] analisis que hace de las
cuatro fuentes clasicas de la ética cristiana: la Escritura, la Tradicién, las
ciencias seculares y la experiencia contemporanea.

Finalmente, en el capitulo seis, Farley propone su marco para una ética
sexual, que tiene que ver con la justicia y con el amor, pero que no es un
marco de justicia v amor sino de justicia en el amor v en las acciones que
fluyen de ese amor. A su juicio, la pregunta mas dificil cuando se esta
desarrollando una ética sexual no es si un acto sexual abstracto es
moralmente bueno, sino cuindo una expresion sexual es apropiada,
moralmente buena y justa, en una relacién de cualquier tipo, por qué motivos
y en qué circunstancias las personas se entregan sexualmente de maneras que
son buenas y justas. Consciente de las limitaciones que tiene el término
justicia como requisito para el amor y aclarando qué entiende por la realidad
concreta de la persona humana, describe una serie de normas para un “sexo
justo”, las cuales son normas minimas que tendrian que estar presentes para
que la sexualidad sea creativa y no destructiva en las relaciones personales y
sociales.

En el dlimo capitulo, Farley reflexiona acerca de distintos modelos de
relacion en el ambito sexual de nuestras vidas. Ellos son: matrimonio y
familia, relaciones homosexuales, y divorcio y nuevo matrimonio.

El interés principal de este libro radica en la aportacién de informacion y
gran cantidad de datos interesantes para aquellas personas que estdn
interesadas en el tema de la ética sexual cristiana. Su lectura ayuda a
desarrollar una mirada critica y a pensar con libertad en maneras nuevas y
mas humanas de vivir la sexualidad.

(Patricia Paz)

Vivian Lay Pradel, Una divina prisién. Experiencias de vida de las religiosas
Carmelitas Misioneras, Etnografias del siglo XX! 2. Santiago de Chile,
Azapa, 2008, 142 pags.

El presente volumen trata de una observacién etnogrifica de religiosas de
la congregacion Carmelitas Misioneras, en Santiago de Chile, durante un afio,
entre e] 2005 y el 2006. Para profundizar en la comprension de la experiencia
religiosa particular, la autora construye un pertinente instrumental de andlisis
a partir de las ciencias sociales modemnas. Desde la disciplina teoldgica
resulta muy sugerente, seductora y propiciadora de discusiones.

El cuerpo del texto se estructura en tres partes que corresponden a (1) un
marco tedrico apropiado para un trabajo &tnografico. pero donde se seftalan
también algunos limites a las teorizaciones clasicas, (2) tres relatos de vida de
algunas de las religiosas estudiadas y (3) una lectura antropolégica de la vida
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de las monjas usando el instrumental tedrico del marco conceptual. Algunas
fotografias tomadas por Gianfranco Foschino visibilizan a algunas de las
protagonistas del libro.

El estudio trata de la vida de monjas catdlicas v su espiritualidad. Se aborda
el estudio de algunas Misioneras Carmelitas bajo tres aspectos: (1) los
procesos personales que llevan a la insercién en la vida religiosa (en adelante
VR), (2) la formacion en la espiritualidad institucional y (3) la importancia de
la transmisién intergeneracional de la espiritualidad.

E! libro da cuenta de una investigacion sobre la VR realizada desde el
instrumental de la antropologfa. Una primera dificultad constatada por la
autora es que los estudios sobre la experiencia religiosa se focalizan en
fenomenos como el chamanismo, brujeria, magia v las religiones primitivas.
Constata una parquedad de estudios que correlacionen el fendmeno religioso
con la experiencia humana que mira a la trascendencia y no necesariamente a
la luchas sociales de reivindicacion.

Partiendo de esta insuficiencia, se perfila un primer desafio como es el de
constituir un marco tedrico que sea capaz de abarcar la tarea de apreciar la
experiencia religiosa de las monjas en cuestion. La autora construye. a mi
juicio. una interesante y ecléctica herramienta de anilisis, basada en algunos
aportes de las ciencias sociales modernas. Asi, entre otros. Lay toma
elementos de Mircea Eliade (lo religioso como una marcha que da acceso a lo
trascendente). de Jean Cazeneuve (ritos como sintesis y reciprocidad entre €l
orden numinoso y los seres humanads), de George Bataille (la erética como
intento de superacion de la discontinuidad del ser). de Michel Foucault (las
tecnologias del yo que mediante las técnicas de verbalizacién constituyen un
cuerpo hablante v sujeto a las practicas de instauracion de poder). de Michel
de Certeau (las combinatorias operativas v la diferencia entre tacticas y
gstrategias), de Pierre Bourdieu (el Aabitus como un conocimiento
anticipatorio adquirido a través del cuerpo). de Marcela Lagarde (relaciones
de género al interior del universo religioso cristiano conceptualizadas bajo la
categoria de cautiverio) y de Catherine Clément y Julia Kristeva (el yo
femenino como elemento disruptor de un orden y dador de sentido). La
autora va presentando v articulando estas diferentes aproximaciones en un
analisis coherente de los datos proporcionados por su observacion.

Para poder aproximarse a la realidad multiforme de las religiosas en
cuestion. la autora decidié insertarse como observadora participante en la
vida de tres religiosas de la congregacion: Maria Herma, Nieves y Sandra
fueron no s6lo observadas y entrevistadas sino que Vivian vivid v compartio
con ellas hasta establecer lazos de importancia. La observacion y las
entrevistas permitieron construir sendos relatos de vida que dan cuenta de las
experiencias religiosas de las hermanas. Esta metodologia permite explorar
las sutilezas de las experiencias de vida y registrar las resignificaciones de un
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relato que se (re)articula mas de una vez en virtud de la historia de amor entre
ellas y su amado de cuerpo ausente,’su camino vocacional.

La tercera parte del cuerpo del libro titulada “Una lectura antropoldgica™
consta de tres secciones que analiza igual nimero de aspectos de la vida
religiosa de las monjas: (1) concepcion general de la vida religiosa como
sacrificio y la donacién de si, (2) representacion del camino espiritual como
disciplinamiento de cuerpo y alma y (3) una lectura del proceso de
incorporacién y de la forma tactica que adquiere la vida de las religiosas.

En el horizonte de sentido del cristianismo, la VR se experimenta como
donacion y la relacion con la divinidad tanto como filiacién (Eliade) como
bajo el esquema eleccién-llamado-respuesta que se vive siempre como un
quiebre biografico bajo el signo de la renuncia a otros proyectos de vida que
la sociedad ofrece. Se configura enseguida una erotica de “regreso al vientre
de Dios™ como superacion de la discontinuidad con e] Otro (Bataille). El
ingreso al mundo de lo sagrado se configura en el rito de profesién visto
como abandono sacrificial del mundo v el ingreso al convento leido como
una vuelta a la infancia, dado su nivel de dependencia, sus précticas
ascéticas-educativas v la normalizacidn de la vida cotidiana. Las religiosas se
representan. ademas, la VR bajo la metafora esponsal donde el esposo es
amado de cuerpo ausente. Esta metaforizaciéon permite una espiritualidad,
ciertamente, pero también legitima los vinculos y practicas patriarcales
dentro de la VR que se inserta -gracias a ellos- en [a Iglesia (Lagarde). La
respuesta al llamado del Amado-Jesus constituye en ellas un signo de
distincion que es lo puro. lo pulcro y lo inmacutado, pero que se vive en el
mundo profano. configurando la VR como una vida “entre dos aguas™.

La VR se configura también bajo la metafora de un viaje ya que es el
seguimiento de Jesds lo que configura toda la vida de las monjas. En este
viaje hay transformaciones importantes que realizar en orden a vivir el ideal
de seguimiento. La autora identifica este camino con una “tecnologia del yo™
(Foucault). la cual consiste en un profundo autoconocimiento que las impulsa
a decir “la verdad de si" bajo las formas de confesion sacramental o hacia el
interior de la comunidad en varias préacticas de verbalizacién. Un proceso que
expulsa la impureza (lo numinoso. seguin Eliade) del ambito de lo sagrado.
Este camino estd guiado por el sacerdote que cumple el doble rol de confesor
v acompaflante espiritual en una relacion desigual de género, poder y
prestigio que implanta e! descubrimiento de si mediante el primero v la
renuncia al propio deseo a través de la obediencia. Asi, la intimidad de la
monja con su amado se constituye como objeto de observacion por parte del
sacerdote y diversas practicas antidistractivas se aplican para no romper esa
intimidad. En este marco, el cuerpo monjil es un espacio de total soledad con
el Amado, al contrario de los espacios del habla religiosa como la oracién y
la confesidn, vigilados por la mediacion sacerdotal. El cuerpo aparece asi
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como un espacio de fuga y encuentra un espacio en la espiritualidad como
cuerpo insurrecto. Esto ultimo, al menos en parte, puesto que la formacién
religiosa parece imponer una coreografia corporal que pone en escena un rol
predefinido y cinéticamente educado. Sus cuerpos quedan marcados por la
renuncia maternal y sexual -que se viven como donacién a Dios y amor
fraterno- y sélo se visibilizan en los relatos de dolor, conmocidn vocacional y
en los placeres culinarios.

La incorporacion a la VR es progresiva y consiste en la internalizacion de
un habitus (Bourdieu) que conmsiste en ‘aprender pricticas, rituales, gestos.
maneras de comportarse y moverse, uso de los espacios y una puesta en
escena del cuerpo. El aprendizaje del habitus se realiza gracias a la
transmisién de la maestra de novicia que procura, siendo modelo de VR,
construir una relacion estrecha con las dirigidas. Frente a este habirus.
aprendido y omnipresente, las monjas crean ciertas tacticas que se orientan
tanto a conseguir logros vetados para las monjas como a resistir la
implantacion de ciertos modelos. Asi va naciendo otra forma de ser monjas,
en la cual la sumisiéon v la complacencia dejan de ser los elementos
fundamentales en la relacién con la autoridad; de esta forma aparece un rol
femenino como promotor de desdrdenes (Clément & Kristeva). No obstante
estas transformaciones, la implantacion del Aabirus es demasiado fuerte y las
monjas parecen no haber hecho recepcion de las teologias feministas que
proliferan hace ya afios. De esta forma. ellas no sélo habitan sino que
refuerzan las estructuras patriarcales dentro de la Iglesia. Quedan como
sujetas sin poder en una instituciéon que las desestima -intelectual v
profesionalmente, por ejemplo-. lo cual las obliga 2 moverse “tacticamente™
en el lugar del otro.

El libro propone una veta de produccién de analisis y de estimulo a la
discusién de gran importancia y de gran pertinencia para los estudios
teoldgicos contemporaneos. Si ya hace varias décadas que. al menos en el
mundo de los estudios biblicos. se viene produciendo un didlogo con las
ciencias humanas. €stas no han permeado del todo los modelos de andlisis
especulativos de otras dreas de la teologla. como la cristologia o la
eclesiologia. por nombrar dos dreas fuertemente interpeladas en el trabajo de
Vivian. En efecto, este estudio permite visualizar esquemas de vivencia
religiosa, guiones de relacién intersubjetiva, patrones de poder socio-
eclesiales e ideas mentales de la representacion de Dios v su relacion con la
humanidad. Practicamente cada afirmacidon de la autora permite plantear
debates profundos en relacion a cuestiones hondas de antropologia teolégica,
cristologia y eclesiologia.

La perspectiva que adopta el estudio de esta antropdloga me parece
enriquecedor y atafle directamente al marco de los estudios conducidos en el
area de la teologia practica. Sin perjuicio de lo anterior. en algunas ocasiones
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falaria un contraste mas reflexivo de las convicciones de la autora sobre el
cristianismo. No hablo de los elementos de la representacion de las monjas.
sino de la forma en que los datos de la observacién son colocados en un
contexto en el que el cristianismo es “dador de sentido™ como la misma
autora afirma. Afinar los enfoques'y calibrar los instrumentos que la autora
ha creado inteligentemente permnitiria abordar una serie de otras experiencias
ligadas a lo religioso y obtener un conjunto de perspectivas altamente
sugerentes. Me parece que el conjunto de enfoques adoptados abre un camino
que la teologia deberia explorar en consonancia con la antropologia y otras
aproximaciones al fendmeno humano. A

Mike van Treek Nilsson
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