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Resumen
"Evangelizacion en culturas mestizas en Chile", Diego Irarrdzaval.

En el pensamiento social, y también en el teoldgico, es bueno asumir la
identidad y el proyecto mestizo. Tomo en cuenta la realidad chilena y
latinoamericana, y varios modos de entenderla. También hago un
replanteamiento de la teologia y pastoral cristiana en base a procesos
mestizos (y no a una "esencia mestiza" ni a una simple sintesis
cultural). Hay que superar reticencias y omisiones en la evangelizacion
de personas y realidades modernas que son mestizas; esto incluye lo
intercultural y lo interreligioso. Las personas creyentes, y el conjunto de
la Iglesia en Chile, puede aportar sus energias transcendentes y
proféticas.

Abstract
"Evangelization in mestizo cultures in Chile ," Diego lrarrdzaval.

In social as well as theological thought, it is good to assume the mestizo
identity and project. In the present article, the author takes into account
Chilean and Latin American reality, and various modes of understanding
it. He also makes a restatement of Christian theology and pastoral
reflection on the basis of mestizo processes (and not upon a "mestizo
essence”, nor a simple cultural synthesis). Hesitancies and omissions in
the evangelization of persons and modern realities that are mestizo
have to be overcome, including the intercultural and the interreligious.
Believing persons, and the entire Church in Chile , can supply their
transcendent and prophetic energies to this task.

R A I e S o e e e e o S e e e b

¢Por qué hoy vuelve a preocuparnos la identidad? Ella aparece como
problematica, cuando hablamos sobre la modernidad, y sobre factores
globales. La homogeneizacion moderna ha acentuado nuestras
busquedas de identidad y de inculturacion, con resonancias sociales y



eclesiales (1).

¢Qué somos? Nos envuelven poderes y tendencias autoritarias y
miméticas. Como personas y grupos sociales somos heterogéneos y
cambiantes. La trayectoria humana es elaborada con muchos retazos
heredados y con potencialidades inéditas. Constantemente son
resignificados nuestros modos de ser. Cada parte de América Latina es
polifacética.

Al revisar las identidades, vemos sus plurales dimensiones y
significados. Las identidades no son esencias estaticas ni son
unidimensionales. Se trata pues de una tematica compleja, donde
conviene confrontar las perspectivas cientificas con nuestras inquietudes
cristianas y teoldgicas.

Anoto unos puntos introductorios.

A) La intensa y fecunda produccion teologica en América Latina ha
tenido sus carencias; por ejemplo, han sido devaluadas las
identidades, y entre las distintas corrientes ha habido poca
interaccion y debate.

B) Persisten los contrastes entre lo erudito y lo sapiencial (2). El
lenguaje especializado tiende a ser hermético y esta segregado de la
comunidad eclesial; mientras que el pueblo de Dios consolida
inculturaciones y esperanzas. Entre la poblacion y la élite hay mucha
incomunicacion. Por otra parte, urge el diadlogo entre la reflexion
creyente, las ciencias humanas, y la sabiduria del pobre. Cuando ellas
no se interpelan, se empobrecen.

C) La teologia, como servicio eclesial hacia la humanidad de hoy, tiene
que prestar mayor atencion a "sefnales de los tiempos" como son las
identidades. Nos encontramos en un terreno latinoamericano
maltratado, polifacético, y con proyectos de vida. Haré algunas
referencias a la situacion chilena mestiza, contradictoria, y donde hay
nuevas fuerzas (3).

En este ensayo anotaré interpelaciones desde nuestros contextos. Luego
comentaré varios sentidos y dimensiones de la identidad, que marcan la
labor teoldgica y que suscitan grandes interrogantes.

1. Lectura contextual

Nuestra preocupacion tiene sus contextos; los abordaré a través de las
ciencias humanas, de la eclesialidad, y de la teologia. Haré una lectura



contextual, que nos permiten precisar los interrogantes sobre la
identidad.

Primero: desde las ciencias humanas.

¢Como entendemos la identidad en la experiencia cristiana? Solemos
acentuar lo cultural; pero ello es inseparable de rasgos econdmicos,
sicosociales, bioldgicos, técnicos, estéticos, etc. Las ciencias modernas
explican la "identidad" como relacién entre la persona y la sociedad (que
se desarrolla por etapas); o bien como condicion pragmatica del actor
social reconocido por otros/as; o bien como basada en codigos
interpretativos y de validacion comunicativa; o como no sujeto
posmoderno, etc. (4). Entonces, al hablar de "identidad" de la persona
cristiana, no quiero decir que uno esta inscrito en tal o cual cultura. Mas
bien se trata de un concepto polisémico, y que ha sido desarrollado por
varias disciplinas cientificas. "ldentidad"” no es pues algo simple y
unidimensional.

Ademas, tomamos en cuenta la globalizacion y el cambio de época.
Muchos cientificos muestran la dialéctica entre cambios en la identidad y
los factores globales; sobresalen las propuestas de construir la identidad
personal; se cultivan métodos de autoestima y autoayuda; y es
revalorizada la intimidad relacional pactada entre personas (5). Hoy la
identidad es entendida como proceso de caracter local/global; esto
conlleva replantear lo subjetivo y los vinculos humanos (en redes, en
asociaciones voluntarias, etc.).

En estos contextos, nos preguntamos por los significados que tiene la
"identidad" del ser cristiano. Rapidamente uno dice que consiste en ser
fiel a Cristo; si procedemos lentamente vemos sus muchas dimensiones
y condicionamientos. Por eso al hablar de lo cristiano conviene hacerlo
no con una definicion religiosa estatica, ya que uno cree y hace teologia
en medio de factores sicosociales, econdmicos, politicos. En fin, la
identidad se desenvuelve en medio de procesos humanos y de un
cambio de época.

Segundo: desde la eclesialidad.

¢Qué contextos eclesiales nos motivan a reconsiderar la identidad? (6).
Lo cultural ha sido tratado por el magisterio contemporaneo (Vaticano
11, Evangelii Nuntiandi , Conferencias Episcopales en Puebla y Santo
Domingo); pero no se entra a fondo en las identidades. Puebla (n. 412)
menciona la identidad latinoamericana y su sustrato catdlico; postula
que la fe forma parte de su identidad, y le da unidad espiritual al



continente. Son opiniones, sin el necesario analisis y discernimiento.
Santo Domingo introdujo la teméatica de la inculturacion; que luego no
ha sido trabajada en profundidad.

En nuestra Iglesia Catdlica hay sectores con claras identidades:
movimientos laicos, clero, asociaciones de caracter cultual y espiritual.
Ellos desenvuelven su accién y reflexion. Se trata de minorias. La mayor
parte de personas creyentes no manifiestan identidad y militancia
eclesial. Por otro lado, sectores increyentes e indiferentes tienen
creciente visibilidad. Uno va constatando que la pluriforme identidad
catdlica corresponde a minorias; pero mantenemos discursos e impactos
socioculturales a gran nivel. Esta contradiccién entre ser sectores
minoritarios pero comportarse como mayorias implica crisis de
identidad, tanto en lo subjetivo como en lo eclesial.

Por otra parte, existen diversas denominaciones cristianas, y una gama
de opciones religiosas y espirituales, con estilos modernos y
posmodernos. Aunque las instituciones no lo favorezcan, de hecho
crecen vinculos y sensibilidades de caracter ecumeénico e interreligioso.
Su contraparte son los fundamentalismos. Pero en la vida ordinaria de la
poblacién tiene mayor peso la tolerancia y convivencia entre mundos
diferentes. Esto motiva a que las iglesias dejen atras sus identidades
sectarias.

Tercero: desde la labor teoldgica.

En el abanico de reflexiones resaltan dos tendencias (7). Por un lado, la
neo conservadora levanta su emblema universalista y la identidad
catdlica. Otra gran tendencia es estar al servicio de la humanidad, lo
que da sentido a la Iglesia y la teologia. Son tendencias gruesas, con
muchos matices. Aparecen varias maneras de entender la identidad
catodlica. Ciertamente a cada labor teoldgica le preocupa ser fiel a la
revelacion divina, y a la vez, encarar preguntas y bdsquedas humanas
de hoy.

En mi caso, durante muchos afos estoy disfrutando la calida e
interpelante reflexion liberadora. Ello conlleva una asociacion fecunda y
estimulante, e implica colaborar en un amplio proyecto humano y
eclesial. En cuanto a la identidad, no es la del individuo-experto, sino
mas bien la de formar parte de la comunidad convocada por el Dios del
pobre.

En términos tanto intelectuales como afectivos, la identidad del
tedlogo/a estd determinada por la verdad de Dios. Esto tiene su lado



problematico. Hoy resurgen actitudes apologéticas, fanaticas,
propietarias de la verdad. En este contexto uno se pregunta: la adhesion
a la verdad ¢es univoca y unidimensional?, ¢es plural, y un rico proceso?

La cuestion del pluralismo tiene que ver con factores socioculturales, y
con la existencia de muchos caminos hacia Dios. Lo mas importante es
que la labor teoldgica esta atenta al "misterio desbordante de Dios"
(Anneliese Meis); en otras palabras, se reconoce "la irreductible
transcendencia de Dios a las condiciones de finitud del sujeto” (Juan
Noemi) (8). En cuanto a la verdad, Noemi retoma una sabia advertencia
de Paul Ricoeur: la violencia en torno a la verdad suele provenir del
poder clerical y del poder politico. Esto es lamentable; y tergiversa la
verdad de Dios. Al misterio de la Vida nos aproximamos con palabras
plurales y sin aduefiarnos de la verdad.

Tenemos dos preocupaciones, articuladas entre si. (Qué nos dice Dios
con respecto a lo que hoy llamamos identidades?, y, estas ¢qué dicen de
Dios? De esto ultimo, anoto unos elementos. En el contexto
latinoamericano se ha redescubierto que Dios se relaciona con la
humanidad pobre. Esto conlleva la identidad de -con el pobre-optar por
Dios. Ademas, en nuestro contexto grande, hay producciones con
identidades teoldgicas emergentes. Por ejemplo, Maria Clara Bingemer e
Ivone Gebara y Elsa Tamez, Eleazar Lopez y Ernestina Lopez, Antonio
Aparecido da Silva y Sonia Querino, hacen teologia con sus identidades
feministas, indigenas, y afroamericanas (9). Estas personas y
comunidades de fe hablan con y de Dios; y lo hacen desde sus
identidades y proyectos de vida.

En esta primera parte he examinado criticamente la actual preocupacion
por la identidad. A continuacion, en forma breve presento varias
dimensiones de la identidad.

2. Dimensiones de la identidad

Pidiendo permiso a quienes trabajan como cientistas sociales, entro en
sus diversas aproximaciones a la "identidad". Es evidente que existen
diversos modos de entenderla. Voy a anotar seis dimensiones, que
influyen en la labor teolégica. Son asuntos que durante estos afios mas
me han impactado (y por eso los he seleccionado).

Un primer aspecto de la identidad es su caracter bioldgico.

Como seres vivientes minusculos -jno duenos del universo!- estamos
interconectados con otras entidades de la madre tierra y del fascinante



cosmos. Nuestro imaginario es ampliado gracias a la neurociencia, la
ecologia, y otras ciencias de la vida. Si ademas uno se acerca a culturas
originarias y camina entre cerros y nubes (como me ocurre en el
altiplano andino), va cambiando la sensacién y vision del mundo y de las
personas. Redescubrimos una identidad relacional, material, y
espiritualmente terrenal.

Unos grandes pasos son dados por la biologia. No cabe segregar la
realidad (el objeto) de la comprension de la realidad (por parte del
sujeto). Tomo elementos de Francisco Varela (10). Cada organismo vivo
es un proceso de constitucion de identidad, de cualidad unitaria, en un
campo de interacciones, que es fuente de significados. Asi identidad y
cognicion estan entrelazadas.

¢Qué implica esto para la teologia? Podriamos ahondar las afirmaciones
concretas sobre el "Dios de la vida". Es asi como nos lo revela la historia
de salvacion y la persona terrenal de Jesus, y, todo fenébmeno de vida
desde la mente hasta los microorganismos.

Esto implica que la reflexién de fe vaya dialogando con la ecologia.
Leonardo Boff ha desbrozado muchos senderos (11). Anota la mutua
transparencia entre Dios y el mundo: "en cada expresion de vida, de
inteligencia y de amor, nos descubrimos a vuelta con el Misterio del
universo-en-proceso”. Es, para muchos, una mirada nueva. Nos habian
enceguecidos con el antropocentrismo y su Dios-objeto. Hoy es posible
volver a sentir y pensar a Dios en procesos de vida, y sintonizar el grito
de la tierra que -como insiste Boff- es indesligable del grito de los
pobres.

Un segundo aspecto: la identidad de género.

Muchas personas estamos encarando la condicion masculina y la
femenina. Es posible dar saltos cualitativos, en la teologia, gracias a
estas sensibilidades y perspectivas. Estamos reconociendo (jcon
verguenza!) haber puesto entre paréntesis el ser varon y el ser mujer,
al dar testimonio de la obra de Dios. Sin estas identidades uno no solo
ha sido inauténtico sino que también ha ocultado aspectos de la
Salvacion realizada por Dios.

Uno de tantos aportes dados por la accion y vision de género es valorar
la diferencia. Como dice Antonieta Potente: "el lenguaje de la diferencia
es el lenguaje del Espiritu... somos esta diferencia, los seres humanos,
todos los seres de la tierra y del cielo, las plantas, las flores... (y afade
Antonieta) es el lenguaje del Espiritu que se mueve... sin limite y sin



dejarse atrapar: no sabes de donde viene ni adénde va (Jn 3:8)" (12).
El Espiritu es fuente de relaciones e identidades fecundas; y no permite
que lo divino sea atrapado por categorias androcéntricas. También se
logra conjugar mejor la identidad con la diferencia; las entendemos
mediante la relacionalidad.

Desde el género (como también desde el ser pueblo de Dios, y desde
otros procesos humanos y misticos) sintonizamos mas con la presencia
y obra del Espiritu. Sin embargo, algunos ven los planteamientos de
género como una amenaza a la tradicion cristiana. No es asi. Mas bien
abre puertas hacia el Misterio, y contribuye a reubicarnos en la
pneumatologia.

Por otro lado, uno va impugnando tanta expresion teoldgica que
desfigura a Dios. Esto ocurre gracias a estudios y practicas feministas;
al trabajo biblico sobre imagenes y manifestaciones de Dios; y debido al
humilde acercamiento al Misterio de Dios, que reconoce limitaciones en
cada lenguaje teoldgico. A ello se suma la lucida critica al marianismo-
machismo latinoamericano (13). No me cabe duda que los debates con
respecto a la identidad de género nos estan ofreciendo nuevas pistas de
espiritualidad y de reflexion.

Un tercer aspecto: la identidad social.

La convivencia social configura varios rasgos de identidad, con sus
dindmicas de inclusion, diferenciaciéon, exclusion. Me ha tocado sopesar
tanto estereotipo que nos envuelve, al convivir con "otros mundos": soy
blanco en medio de indigenas, estamos en una provincia en vez de la
capital, soy un acomodado en medio de pobres, en un pais distinto al
que he sido criado. La interaccion con "otros" permite reconocer tanto
estereotipo y prejuicio que nos ahoga; y también ayuda a sopesar tanta
potencialidad y fuerza en la identidad de otras personas y de uno
mismo.

La sociedad inculca sus pautas. Por ejemplo, inculca la fascinacion ante
caudillos populistas y hacia héroes "nacionales"; también la acriticidad
hacia pautas androcéntricas y hacia artistas de moda, etc. Estas pautas
nos aprisionan y conllevan tener identidades subordinadas e
inauténticas. Por otro lado, la sensibilidad posmoderna refuerza el yo-
ismo y los juegos de relaciones provisionales e insatisfactorias.

Estos fendmenos, que enmarcan identidades sociales polivalentes,
constituyen un desafio para la reflexion de fe. En estas circunstancias
¢como comprendemos el acontecimiento de Cristo? Consideremos



actitudes sicosociales y étnico-sociales. En el ambito latinoamericano
hay altos indices de depresion y una generalizada desconfianza hacia
otras personas (14). En estas condiciones, ¢como se desenvuelve la
adhesién a Cristo Resucitado; y qué aporta este misterio a una
poblacién deprimida y desconfiada? Otro terreno muy complicado es la
identidad étnico-social; por ejemplo la cuestion del mestizaje. Se lo
puede entender como sujeto histérico de la sintesis cultural
latinoamericana (Pedro Morandé); o bien, como condicién repudiada en
Chile a la cual cabe reconciliarnos (Sonia Montecino); o como ingenua
asimilacion de la dominacion, aunque también como resistencia (Helio
Gallardo) (15). Pues bien, ¢tomamos en serio o damos la espalda a
nuestras desconfianzas y depresiones, a nuestros mestizajes y a
posturas racistas? ;Como ingresan estas realidades en la Cristologia que
suele tener como sujeto a un "hombre" indefinido y ahistérico?

En cuarto lugar: la identidad econémica.

Lo econdmico es terreno de humanizacién y espacio de fe. Lo
problematico es el creciente empobrecimiento e inequidad, y la
tendencia a divinizar estructuras humanas y un mercado mundial. No
voy a tratar la estratificacion segun ingresos monetarios, y sus
correspondientes formas de personalidad. Si deseo anotar la perversa
absolutizacion del acumular y consumir (16).

Pepi Patron anota: "en el Peru la exacerbacion de un discurso
universalizante del individuo y su derecho a comprar y competir no
permite hablar de comunidades, de deberes y solidaridades". Bernardo
Subercaesaux advierte: "la sociedad chilena actual se caracteriza por ser
ante todo una sociedad de mercado... (ello) determina la conducta, las
expectativas y preferencias" de las mayorias. A esto hay que afadir la
penetracion del marketing en el escenario religioso, y la compra/venta
de bienes y servicios religiosos en el mundo moderno (17). Vale decir,
debido al sistema econdmico hegemonico, y también desde la
experiencia religiosa contemporanea, se configura una identidad
idolatrica. Esto afecta el cotidiano modo de ser y de creer. Esta parece
ser la problematica mayor en los procesos de identidad. (Si es asi, ¢por
qué unos asuntos de moral sexual son tema principal de
pronunciamientos eclesiales? y ¢por qué no dedicarse mas a desafios
éticos-econémicos que tiene la humanidad?).

Por otro lado, sectores populares son geniales al sobrevivir y tejer
vinculos econdmicos. En culturas tradicionales se venera el medio
ambiente; y mucha acciéon econdmica va enmarcada por la reciprocidad
y la fiesta. Otra luz de esperanza ha sido la "Red Global de Trueque de



Servicios y Saberes" que reivindica la "moneda social que es una forma
de transferir poder de producir y consumir, de generar calidad de vida"
(18). Estas pueden parecer cosas insignificantes ante estructuras
todopoderosas. Me parece que son historias/identidades dadoras de
vida, que valen mas que el sistema dominante.

En el dialogo de la teologia con estas dimensiones de la identidad, se va
subrayando la ética en la economia y la calidad de vida, y por contraste,
se saca a luz la problematica idolatrica. En estas cuestiones de moral se
verifica la relacion con el Dios Vivo, y se impugnan falsos absolutos de
hoy que nos deshumanizan.

Un quinto aspecto: la identidad mediatica.

Hoy tanto la economia como la comunicacion configuran nuestros modos
de ser. Tenemos los medios con su mercado de imagenes y sus formas
de diversiéon. Ofrecen lineas de comunicacién, y algo de arte; pero
también pone muchas trampas, y nos invade la publicidad. Segun Martin
Hopenhayn, la comunicaciéon moderna permite "recrear y pluralizar
nuestra identidad"” al interactuar con tantas imagenes de otros modos
de vivir; pero a la vez hay "debilitamiento de las identidades por su
exposicion al flujo incesante de sefales que las recubren, las interpelan
y las disuelven” (19). Los expertos nos muestran que los Medios de
Comunicacion Social conllevan fantasia y frustracion e impotencia, pero
también contactos interculturales y crecimiento del imaginario y de una
identidad pluralista. Ello tiene que ser discernido por la accion
evangelizadora y por la labor teoldgica.

La sensibilidad e imaginario de las generaciones jovenes depende de los
MCS y la navegacion por Internet. A estas realidades tiene que dirigirse
el anuncio y la ensefianza de la fe. También son hechos que atafien a la
reflexion teoldgica. Nuestra reflexion se basa en la Palabra. ¢Qué nos
dice la Palabra de Dios vis a vis tantas imagenes de los MCS? Las
lecturas inculturadas de la Palabra suscitan alternativas reales a tanta
simplificacion y engafio. Ademas, tenemos el campo liturgico y la
creatividad en las celebraciones del pueblo. Alli contemplamos Imagenes
de la Presencia viva y liberadora. Alli hay imagenes de la Belleza de
Dios; que contrastan con la frivolidad y basura en muchos medios de
comunicacion. A fin de cuentas, a la Iglesia y la teologia le preocupa que
la comunidad humana avance al encuentro con el Misterio, que nos
habla a través de imagenes de Vida.

Por ultimo, el aspecto espiritual.



Cada uno y todos los significados de "identidad™ (biolégica, genérica,
sexual, social, econdmica, mediatica, generacional, estética, religiosa,
etc.) se entremezclan con la espiritualidad. Merecen ser tomados en
cuenta en una labor teoldgica inculturada. Esta saca a luz continuidades
y desencuentros entre dichos significados y la identidad creyente y
espiritual. Ademas, desde la fe se lleva a cabo la reflexion, y esta
favorece el crecimiento en la fe vivida en comunidad. Esta calidad
espiritual no esta suspendida en el aire; ella es indesligable de los
condicionamientos ya mencionados.

Cabe aqui un deslinde con los espiritualismos de ayer y de hoy, y un
deslinde con muchas corrientes fundamentalistas. Estos fendmenos
conllevan formas de identidad unidimensional, propietarias de verdades
y de salvaciones. Son actitudes auto-centradas; aunque invoguen a Dios
y exalten lo espiritual.

Otro deslinde es con esquemas conceptuales que descalifican las
diferencias. Pedro Morandé formula esta disyuntiva: "definir la identidad
a partir de la diferencia... (que conlleva que) el triunfo propio y la
derrota del enemigo es lo que conducira finalmente a la identidad”, o
bien, la identidad como "forma de pertenencia o de participacion" que
implica valorar "la tradicion cultural de un pueblo” (20). Me parece que
vale reconocer al otro, al diferente, sin agredirlo; y que un lenguaje
participativo -que pasa por alto las diferencias- suele negar otras
identidades. Los rasgos propios y las diferencias pueden dialogar entre
si y ser complementarios. La correcta relacion con otro/a es condicion
de posibilidad para la identidad propia.

Ahora bien ¢qué es la identidad creyente? Es la identidad de creatura,
dentro de la maravillosa obra de Dios. Es pues terrenal, cdsmica; y es
fundamentalmente la identidad-en-relacion-con el Dios personal, que
crea y salva. Ademas, es la identidad del pecador. Esto tiene sefales
concretas, segun los elementos ya anotados en el terreno social,
genérico, mediatico, etc. En cuanto pecadores somos gratuitamente
salvados por Dios a fin de vivir en plenitud. Esto nos conduce a la
identidad de amar, ser responsable en la historia, contemplar imagenes
de Dios y celebrar su presencia. Otra gran caracteristica de la identidad
es su desarrollo en la comunidad eclesial, cuyo modelo es el Misterio del
Dios Trino. Ademas, la identidad tiene un sello escatoldgico; como
personas estamos llamados aqui en la tierra y en el mas alla a gozar la
Gloria de Dios.

Concluyo. Al aproximarnos a los muchos significados que tiene la
identidad salen a luz sus rasgos, problematicas, contradicciones,



potencialidades. No basta abordar la "identidad cultural” en forma
especulativa y desencarnada (lo que abunda en documentos y
reflexiones cristianas). M&s bien nos conviene sopesar qué somos y
como nos desenvolvemos en contextos globalizados y pluriculturales,
conflictivos e histdoricos. En este sentido tomamos en cuenta los
significados que las ciencias atribuyen a la identidad; esto afina nuestra
mirada hacia complicadas realidades de hoy.

Notas
* Teologia y Vida, Vol. XLVI (2005), 615 - 624

(1) Sergio Silva ha anotado que el debate sobre la globalizacion
despierta mayor interés en el tema de la identidad (eclesial y social);
ver S. Silva en Teologia y Vida XXXVIII (1997), 150-152, y (1998) 107-
1009.
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1993. Otra vision: Fernando Torres y equipo, Teologia a pie, entre
suefios y clamores, Bogota: Dimension Educativa, 1997; Diego
Irarrazaval, Teologia en la fe del pueblo, San José: DEI, 1999.

(3) Lo cultural ha sido examinado, en Chile, mas con respecto a la
modernizacion (también hay algunos trabajos sobre mestizajes y
religiosidades). Ver: Hernan Godoy, Apuntes sobre la cultura en Chile
(Valparaiso: Universitaria, 1982); Pedro Morandé, Culturay
modernizacion en América Latina (Santiago: Universidad Catdlica,
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